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مھا ترات 
العلامة مرا لن كبن E‏ ع الاي ت ۳۱۳ھ 
وَاللَمَة ادن المد الاجهوري ت ٠۳۹۲‏ هھ 
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مالاا ت وکتیتی انتررث یا 
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كلمة المكتبة الهاشمية حرسها الله تعالى @ 


ل 
الحمد لله رب العالمين» القائل فی کتابه العزيز: 
«کو کان من لون من کم ولواب توت عن اساد نی آلأرّضٍ إل 


ليلا مَكَنَ اض مھ هر4 [سورة هود: .]١ ۱١‏ 


الحمد لله معلّم الإنسان ما لم يَعلَمْ إلى يوم الدينء ومُلْهم الحْلّى 
أجمعين» اللهم لا حصي ثناءٌ عليك أنت كما أثنيت على نفسك. 

والصلاةٌ والسلام على القائل: «يَحمل هذا العلمَ مِنْ كل حَلّف 
عذولة» يمون عنه تحريف الغالين» وانتحال المهطلين» وتأويل 
الجاهلين»'. 

وقد بُعث هداية للبشرية» ورحمة للإنسانية» رسول الله محمد 
الب العربيي الهاشمي» صلى الله عليه وعلى آله الأطهار» وأصحابه 
الأخيار الذين كانوا مِغوَاناً له لنشر الخير والفضيلة» ووسيلةً لملء 
الأرض بَهجة رورا 


() آخرجه ابن عدي فی "الکامل" (۲۲۲/۱) و(۸/۳٥٤)‏ من حديث ابن عمر . 
"الضعفاء" ( ص۹ ۰)٤‏ والخطيب في "شرف أصحاب الحديث" 


وأخرجه آبو نعيم في 
(ص‌۲۹)ء والعقيلي في "الضعفاء )٩4/۱(‏ من حديث أسامة بن زيد ه. e‏ 
وجزم الحافظ العلائي في "بغية الملتمس في سباعيات حديث مالك بن انس" بان تعدد 
طرقه یقضی بځشنه. وقال الشيخ أحمد شاكر ل4: حديث حسن بمجموع طرقه. 


@ كلمة المكتبة الهاشمية حرسها الله تعالى 


٥‏ انطلاقاً من: «نَصرَ الله امر سمع مقالتي» فَحَفْظّهاء ووَعاهاء 
وأدّاها»'. 

0 ویقینا وحرصاً علی: «بلَخُوا عنّی ولو آية ...»". 

٥‏ وانتهاجا ل: «حَدّثوا عني بما تشمعون» ولا تقولوا إلا حقاً...». 

0 وامتثالاً ل: «عَلّموا ويروا ولا تُعسّرواء وبَشروا ولا تتمّروا»“. 
للعُرباء الذين بُصلحون ما أفسَدَ الناش من بعدي من سنتي». 

قامت ((المَكتبة الهاشمية)) بحَمْل هذا العبء الثقيل على كاهلهاء 
وجعلث من شعار «نحافظ على تراثنا» منهجاً لها فى العمل» تبنت 
الكتات الإسلامي» فعملت فيه تصحيحاً ومراجعة وتخققا وهيَات فی 
سبي ذلك مَكتبا يضم نخبة من أهل العلم | لمختصين في علوم مختلفة. 


)١(‏ له آلفاظ عدة مختلفةء وهذا منها. رواه أحمد في "مسنده" ۱٣١١ ٤(‏ والشافعي في "مسنده" 
»)۲٤٠١/۱(‏ والترمذي )۲۹٥۷(‏ من حدیث ابن مسعود وف وقال: هذا حديث حسن صحيح. 

)"( أخرجه البخاري »)۳٤٦۱(‏ والترمذي (۲۹۱۹)» وأحمد )1٤۸٩(‏ من حديث عبد الله بن عمرو 
ابن العاص ه. 

(۳( أحرجه الطبراني في "الكبير" )٠١٠١(‏ من حديث أبي قرصافة ا وفي سنده ضعف. 

.# من حديث أنس بن مالك‎ )۱۷۳٤( ومسلم‎ »)٠۹( أخرجه البخاري‎ )٤( 

() أخرجه الترمذي »)۲٠۳١(‏ والطبراني في "الأوسط' »)۳٠٠٠١(‏ وفي "الكبير": »)١١(‏ والشهاب 
القضاعي في "مسنده" »)٠٠٠۲(‏ وابن عبد البر في 'جامع بیان العلم" (۱۹۰۲) من حديث 
سهل بن سعد الساعدي ا ومسلم من حديث آبي هريرة له (۲۳۲) .)٠٤١(‏ 


كلمة المكتبة الهاشمية حرسها الله تعالى @ 


وهي ماضية في هدفها بدون تباطؤء ٿرة نحو غايتِها دون توقف 
أو تلۇ راسمة لنفسها أوضح الخطط؛ وأجلى الأهداف وأسماها. 

وهي إذ تمضي في تحقيق الكتاب الإسلامي وطبعه ونشره فقهاً 
وحديثا وأصولاً ونحوا وبلاغة ومنطقاً وفكراً وعقيدةٌ ورا و 
لا تنه لنفسها خحطا متعارضاً مع أي مَضْرَّب أو توج إسلامي منتشر هنا 
وهناك... 

لا... إنها تقوم بمُهمتها في نشر الفضيلة والعلم الصحيح والخير 

إنها تبلغ رسالتهاء وتوصل - هكذا ترجو - صوتهاء وترى في ذلك 
عرها ومَجْدَها. 

وتسعى ((الهاشمية)) إلى هدفِ مهيًّء وهو إيصال الكتاب المفيد 
الهادف إلى القارئ الذي يطلبه ويحتاجه» في دقةٍ وإتقان ومنهجية› إضافة 
إلى المظهر الحَسن» محاولة بلوغ الصورة الفُضلى شكلاً ومضموناء 
واضعةً فى سبيل ذلك كل ما تكوّن لديها من خبرات في هذا المجال. 

وهى بهذا تحاول المحافظة على التميز في إصداراتها عامة» وفي ما 
یجب حفظه. والاعتناء به وخدمته من تراث هذه الأمة على وجه 
الخصرص. 

وتتطلع («الهاشمية)) لى تواضل حقيقي بينها وبين قڙائها في کل م 
من شأنه الرقف بهذه الاستراتيجية. 


@ كلمة المكتبة الماشمية حرسها الله تعالى 


واللة تعالى نسأل أن يمُنٌ علينا بالتوفيق والتأييدء ونستعينه أن يأحذ 
بأيدينا لما فيه خير هذه الأمة. 


و‌ 


وبعد: 

فإن متن "أم البراهين" المسمى العقيدة الصغرى للاإمام محمد بن 
يوسف السنوسي... هو من أهم الكتب في العقيدة الإسلامية عند أهل 
السنة والجماعةء ولقد اهتم بشرحه والتعليق عليه الكثير من علماء الأمة 
الأفذاذء ولذا فإن المكتبة الهاشمية جمعت ثلاثة كتب اهتمت بعقيدة أم 
البراهين تقدمها للطلاب خاصةء وللقرًّاء عامةء راجين أن نكون قد قدّمنا 
خدمة في صرح العقيدة الإسلامية. وقد مشينا في خدمة هذا الشفر في 
الخطوات التالية: 

-١‏ جعلنا متن أم البراهين في مطلع الكتاب بداية ليسهل تناوله 
وحفظه لطالب العلم... 

۲- ثم جعلنا صفحة الكتاب مقسمة لثلاثة أقسام» في الأعلى شرح 
العلامة البيجوري على آم البراهين» ثم يأتي بعده حاشية الشيخ 
الأجهوري على الباجوري» ثم تأتي في ذيل الصفحة تقريرات الإمام 
الأنبابي في المسألة. 

۳- خرجنا الآيات الكريمة» والأحاديث النبوية» ونقلنا حكم السادة 
العلماء عليها. 


كلمة المكتبة الهاشمية حرسها الله تعالى CO‏ 


-٦‏ اهتممنا بإخراج الكتاب فنياً وذلك: بتفقير النص» وبوضع 
علامات الترقيم» وبضبط الشكل» ليَقَيننا بضرورة ذلك كله في خدمة مادة 
الكتاب. 

وإننا لنرجو من طلاب العلم والمهتمين بالعقيدة الإسلامية والقرًاء 
المتقنين أن لا يضتوا علينا بملاحظاتهم وشن آرائهم. 


J 
والله من وراء القصد.‎ 


@ تراجم المؤلفين رحمهم الله تعالى 


أبو عبد الله السنوسي 
صاحب المتن والشرح 
)؟AF- (AA4o‏ 
هو محمد بن يوسف بن عمر السنوسي الحسني من جهة الأم» أبو 
عبد الل عالم لمان وصالحها في عصره» صاحب التصانيف الكثيرة»› 
والعقيدة والطب! 
منها: "عقيدة آهل التوحيد"“ ویسمی العقيدة الكبرى. و"أم 
البراهين'٠‏ ویسمی العقيدة الصغرى. و'ٴمکمل إكمال الإكمال" في شرح 


صحيح مسلم. و'شرح صحيح البخاري" لم يكمله. و"شرح جمل 
الخونجي" في المنطق» و"شرح الآجرومية" في النحو. 
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)0 "الأعلام" «(\o€/V)‏ 'معجم المطبوعات" »)٠٠١۸(‏ "تعريف الخلف" .)١۷١/١(‏ 


تراجم المؤلفين رهم الله تعالى @ 


العلامة الباجوري 
)۱14۸- ۱۷۷ھ( 


هو إبراهيم بن محمد بن أحمد الباجوري الشافعي الشيخ الإمام» 
ولد في الباجور (من قرى المنوفية بمصر) ونشأ فيهاء وتعلم في الأزهرء 
فار فا للجامع الأزهرء له تصانيف عديدة في مختلف العلوم» 
كما له شروح وحواش في المنطق وعلم الكلام والفرائض والصرف»› 
منها: "حاشية على أم البراهين والعقائد للسنوسي"“ وحاشية على 
"المواهب اللدنية" على شمائل الترمذي» وحاشية على الشنشورية في 
الفرائض سماها: "التحفة الخيرية"» و"الدرر الحسان فيما يحصل به 
الإسلام والإيمان". 


)0 "الأعلام" للزركلي »)۷٠/١(‏ و"هدية العارفين" »)٤ ٠/١(‏ و"معجم المطبوعات" »)٥٠۷(‏ و"إيضاح 
المکنون" .)۲٤٤/۱(‏ 


mm‏ تراجم المؤلفین رحمهم الله تعال 


الشيخ الأَجُُوريّ 

( ۷ - ۱۹۳ھ( 
هو أحمد بن أحمد الاخاررى الضرير الأزهري المدرس الفاضل»› 
المولود في أجهور (بمصر) جاور الأزهرء وتوفي في القاهرةء له كتابات 
على السمرقنديةء وكتابات وتقريرات على عقائد السنوسية... تجاشتتق. 
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.)٠٤/١( و"الأعلام"‎ ›۱4٤/1( و'معجم المۇلفين"‎ »)۱۸۹/١( "هدية العارفين"‎ )١( 


تراجم المؤلفين رحهم الله تعالى CD‏ 


العامة الأنباي 

)£۰ ۱- ۱۳۱۳ھ( 
هو محمد بن محمد بن حسين» شمس الدين» فقيه شافعي علامة» مولده 
ووفاته بالقاهرة» تعلم في الأزهرء وولي شیاخته مرتین» وکان يتجر 
بالأقمشةء وأصيب بشلل قبل وفاته بسنتين» نسب إلى أنبابة المعروفة الآن 
باسم إمبابة. له رسائل وحواش كثيرة» منها: "حاشية على رسالة الصبان' 
فى البلاغة» و"تقرير على حاشية الأمير على شذور الذهب لابن هشام' 
في اللحى واا في "علم الوضع"'. 


| 


)0( "الأعلام" o۷)‏ ¥(« و'معجم المؤلفين" ۱ ۹/۱ °( 


@ مةن أُم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 
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مانام اران 
للعلامة الشيخ 


أي عبد الله محمد بن يُوسُّف السنُويي 
الحمْد للىي واللاة والسشلامٌ على رَسول اللهِ. 
اغلَم أن الحكم العَفلي ينحصرٌ في ثلاثة أفْسام: الوْجُوب» 
والاستحالة› والجّواز. فالوَاجبُ جب ما لا يضور في العَقل عَدَمُه. 
والمُستحيل ما لا يضور في العَفُل ۇجُوذه› والجَايِرٌ ما يصح في 
الحقل وجُوده وعَدَمهُ. 


1 
AEN 
۰ 


يجب على کل مكلف شزعا أن يعرف ما يجب في حب مؤلانا 
عََل» وما يَسكَحيل» وما يَجُورُ. 

وَكذا يَجبٌ عليه أن يعرف يشل ذَلِكَ في حي الوْسل عَليْهم الصلاة 
والشلام. 

فما يجب ملاتا جل وعز عِشرودٌ صِفَة وَهِي: الوْجُو وَالقَدَ» 
والبقاء؛ وَمخالفئًة تَعَالّى للحَوَادث» وَقيام تَعَالّى پنفسهء أي: لا يفَِْرٌ إلى 
محل ولا مُخصص» والوَّحدانية أي: لا اني له في ذاته وَلا في صِفَاتِهِ وَل 
في أفعاله؟ 


متن ام البراهين لأي عبد الله السنوسي CD‏ 


2 ٤ و‎ a ۹ ٥ ه‎ ٠» 

فهذِءِ ست صفاتٍ: الأولى نَفيِية» وهي الوْجُودء والحُمسة بَغْدَهَا 
سلبة. 

ثم يجب لَه تعالی سَبْعُ صِفاتِ د تسكى: صفات المعَانِي وهي: : القَذرَةٌ 
والإرَادَة المكَعَلْقَنَان بجميم الُمكنات»› والعِلْمُ المتعلْقٌ د بجميع الواچباتِ 
والجائُرّات والمُشتحيلات. 

والحياة وهي لا تعلق بشي ء. 

والمْع وَالبصر المتعَلَْانِ بجّميع المَوْجُودًات. 

وَالكلام الذي ليس بحزفِ ولا صوتِ ويتعلقٌ ما يتعلق به العِلم 
من ا لمتعلقات. 

ثم سبح صفات د تسمّی: صفات مرت وهی مُلازمَةً ا لسع الأولىء 
وهی : کون تعالی قادرا وشرید وعالماًء وخا وا وشا 


رس ٍ 


ومُتَكلّماً. 


ويا يَسَجيلٌ في حقَهِ تعالى عِشرونَ صِفةء وَهِي أضدَادُ العِشُرِينَ 
الأولى. 

وهي: العَذَمُ» والحدوت» وطروء العَذم› والممائلة للحرادث بان 
یکول جزماء أي: تأخدٌ داه العَلبة قذراً م من الفراغ» اؤ يَکُونً عَرّضاً يموم 
ٻالجڙم او يکو في جه للچزم آو لۀ ُو ڇهه جهةء أو يد بِمَكانِ أو رَمَانِ 
أو نَمف دائ العَلبة بالحواوثء» أو صف بالصَعَّرء أو الكبرء أو يصف 
بالأغراض في الأفعال والأحكام. 


CD‏ متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


وکا تا غل تال أن لا يكرد قائماً بتفسه» بان يكُونٌ صِفة 
يفوم بمَحل» أؤ يَحكاح إلى مُحْصص. 

وکا یَشحیل عليه تعالی أن لا يكن واحداء أن يَكوْن مُرَكباً في 
ذاتهِ» أو يكُونَ له مُمَاثلَ في ذاته» أو في صِفاته أو يَكُودَ مَعهُ في الوجود 
مر في فعل مىٌ الأفعال. 

وگڏا يَستحيل عَليهِ تعالی الجر عَنْ مُمْكِنِ ماء وٳيجاد شيءِ من 
العالم مَحَ کراهته لِوجودي» آي: عدم إرادته له تعالی» أو مَحَ الڏهول» أو 
الخفلةء أو بالتغليل»ء أو بالطبع. 

وكا يستحیل عليه تعالی الجَهُل وَمَا في مَغناهُ پمغلوم مَا. 

وَالمۇت› والصمم» والعَمَى» والبكمْ. 

وأضدَادُ الصَفاتِ المَغنوية واضحة مِنْ هذِه. 

وأما الجَائِ في حَفّهِ تعالى فَفِعل كل مُمكن أو تركه. 

اما برْهان ۇجودِهِ تعالى: فځدوتٌ العَالّم؛ لأنة لؤ لم يكن لَه 
مُخدِت بل حَدَتٌ بنفسهء لزم أن يكوْنً أَحَدٌ الأمرين المتساويين مُساوياً 
ٍصاجبه راجحا عَليْهِ بلا شبب» وهو مُحال. 

وليل خُدوث العالم: مُلارَمَئةُ للأعراضِ الحادثة مِنْ حَركة وشكونِ 
وغيرهماء ومُلازِمُ الحَاڍث حَادِثٌ. 

ودلیل حُذُوثِ الأعراض: مشاحدة تغيرها مِنْ عَدَم إلى جود ومن 
وجُود إلى عَذم. 


متن أُم البراهين لأبي عبد الله السنوسي Ww‏ 


وَأمًا بُرَانُ جوب القدم لَه تعالى: فلأنه َو لم يَكُنْ قَدِيماً لكانً 
اا فیفتقد ال مُحذڏث»› فيّلزمُ الور أو الئسلسل. 

وما بُرْهَانُ وْجُوب البَقاءِ لَه تعالى: فَلأنة لو أمْكَنَ أن يَلْحَمَهُ الحَدَمُ 
لانتفى عن القَِدَم» لِكَوْنِ وجوه حينئٍ يَصيرُ جَاِزاً لا وَاجبأء والجَايِر لا 
یکن وْجُوده إلا حادثاء كي وَقَذ سَبَی قَريباً جوب قدَمه تٌعالی وبقاثه. 

وأمًا بُرهَان جوب مُخالفته تَعَالى لِلحوادث: فلأنة لؤ مَاثلَ شيعا 
منها لكان حادثاً مِْلّهاء وذلك محال لما عرفت قبل من جوب قدمه 
تعالی وبَقائه. 

وأمًا بُرهْان جوب قيامِهِ تعالى بَفيه: فلأنّه لو احتاحَ تعالى إلى 
مَحَل لكان صفةء والضفة لا صف بصفات المعانى ولا المعَوئةء وَمؤلانًا 
جل وعرّ يجب ايّصافة بهماء فليس بصفةء ولو احتاح إلى محص لكان 
حادثاء كيف وقد قام البْرَهَانُ على وْجُوب قَدَمِهِ تعالى وبقائه. 

وأمًا هان وْجُوب الوخدانية له تعالى: لاله لؤ لم يكن واجداً لزم 
ان لا يُوجَدَ شيءٌ مِنَ العالم لاروم عجزه حینئل. 

وأما بُرْهَانْ ؤجوب ابَّصَافهِ تعالى بالقُذُرَةٍ والإرادة والعلم والحياة: 
فلائۀ لو انى شيءُ منها لما جد شيءَ من الحواڍث. 

وأمًا بُرهان ۇجوب ا له تعالی والبصر والكلام: فالکتاب 
والسنة والإجماع. أيضاً لو لم يتف بها لزم أن يضف بأضدادهاء وهي 
نماز يِ» والنْقض عليه تعالى ال 
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وأا بُرْهانُ كوْنِ فعل المُمكناتِ أؤ تركها جًائِزاً في حَفّهِ تعالى: 
فلالَه لو وَجَبَ عليه تعالى شيءَ منها عَقلاًء أو استَحال عقلاً لانقلبَ 
المُمْكِنْ واجباً أو مستَحيلأ وذلك لا يُعْقَل. 

وأا الؤشل عليهم الصلاة والشلام: فَيَجبُ في حقَهم: الضد» 

وَيَستَحيل في حقَّهم عَليِهمْ الصلاة والشلام أضدَادُ هذه الصفاتِ 
وَهي: الكَِبُ٬‏ والخِيانة بفغل شيءِ مما نُهُوا عنۀ نهي تځريم اؤ كَرَاهةء اؤ 
کتمان شَيءِ ما مروا بتبلِيغه لِلحَلْق. 

وَيَجُورٌ في حَمَهِمْ عَليهم الصلاة ما هُوّ مِنَ الأغراض 
البشرية التي لا ودي إلى نَفُصٍِ في مَراتبهم اله لعَليْة كالمرَض ونحوه. 

أما بُرهان وْجُوب صِذقِهم عَليْهم الصلاة والشلام: فلانهُم لو لم 
يَضدُفُوا للزم الكَذِبُ في حبر تعالى» لَِضييقه تَعَالى لَهُْم بالمُغجرَة 
الَازلة مَنْزلة قله تعالى: صدَق عدي في کل ما يبلغ عَٽي. 

وما بُرْهان وْجُوب الأمَانَة لهُم عَليهم اللا والشلام: فلانَهُم لو 
خائوا يفعي شحژم اؤ مکرؤو لالقلبَ المُحَرْمُ أو المكروه طَاعَة في حَقَهِم؛ 
أن الله الى أمَرتا بالاقتدَاء بهم في أفوالِهم وآفْعالِهم› وَلا يَأَمُرُ تٌعالى 
بحرم ولا موي وَهَذا بعيِنه هو بُرْهَانْ وْجُوب الالِثِ. 


وأما دلي جَوَازٍ الأعرَاضِ البشرئة عَليهم: فُمُشاهَدَةٌ قوعها بهم 
ما لتعظيم أجُورمي 0 للشريع» أو للششلى عن الذنياء والتنبيه لخسشة 
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قذرهًا علد الله تَعَالّىء» وَعَدم رِضصَاهُ تَعَالى بها دَارَ جزاءِ لأنبيائه وأؤلياثِه 
باغتبار أخوَالِهم فيها عَليِهِمُ الصلاةٌ والشلام. 

وَيَجُمَع مَعَاني هذه العَقًائ كلها قَولٌ: لا إل إلا الله محمد رَشولُ 
الله؛ إذُ مَعْنَى الألوهية: اشتغناء الإلَه عِنْ كل ما سواه وافتقار كل مَا عَدَاه 

۱ ۾ ء۶ 2 L‏ 

إليه. فمغنى لا إل إلا الله" لا مُشتَغْنياً عن ما سواه ومُفتقراً إليه كل ما 
عَداةُ إلا الله تعالى. 

ما استغناؤه جل وعَلاً عَنْ كل مَا سواه فهو بُوجبٌ له تعالى الؤجود 
والقدم والبَقاءَ والمُْحالمَةَ للحَوَادثِ والقِيام بالفس والكَتَرْةَ عن النقائص. 

ويذخل في ذلك: وْجوبٌ الشمع لَه تعالى والبصرٍ والكلام؛ إذ لو 
لم تب له تعالى هذِءِ الصَفاتُ لكان مُحتاجاً إلى المُخدثِء أو المحَلء 
أو مَنْ يدف عَنه النَقَائص. 

يؤخ منه: تَنرْهُة تعالى عن الأغراض فى أفعالِه وأحكامهء وإلاً 
لزم افتقارة إلى ما يُحصّل عَرَضصه» كيف وهو جل وعَلا العَنيي عَنْ كل ما 
سرا 

ويوخَدٌ مئه أيضاً: آله لا يِب عَليه تعالى غل شَيءٍ مِنٌ المفكناتِ 
ولا ترکه؛ إذ لؤ وَجَبَ عليه تعالی شَيءَ ينها عَفْلاً كالئّواب مكلا لكان جل 
وعر مُفتقراً إلى ذلك الشيء ليتكمل به؛ إذُ لا جب في حَيَهِ جل وَعر إلا ما 
هو كمال له كيف وهُو الع جل وَعَلا عَنْ كل ما سواه؟ 

وأما افتقاز كَل ما سواه إليهِ جل وَعرٌ: فهُوَ وجب له تٌعالى اليا 
وَعمُومَ القَذرَة والإرَادة والعلم؛ ٳِڏ لو انتفى شَيءُ نها لما أمكَنَ أن يُوجَدَ 
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شَيءَ من الځوادث فلا يفتَقر ٳليه شَيءَ كيف وَهُو الي يقر ٳليه كل 
ما سو ا؟ 

وَيوجبٌ لَه أيضاً: الوحدانية؛ إذُ لؤ كان مَعَه تَانِ في الألوهية لما افتَفَرَ 
إليه شيء لِلُزوم عجزهما جيتئزى كيف وهو الذي يعقر إليهِ كل ما سواة؟ 

ويْوْحَدٌ مله أيضاً: ځُذوٿ العالم باشرء؛ ٳِڏ لؤ کان سَيءُ مئه قَديماً 
لكان ذلك الشيءُ مُستغْنِياً عَلْهُ تًعالى» كيف وَهُوَ الذي يجب أن يَفتقَرَ إليه 
کل ما سرَاه؟ 

وَيوّخذ منه أيضاً: آنه لا تأثيرَ لِشَّيءٍ مِنَّ الكائناتِ في أثر ماء وإلا 
لزم ن يَستغني ذلك الأ عن مؤلانا جل وع يف وهو يعقر لبه كل 
ما سواه عمُوماً وعلی کل حَال؟ 

وأما إن قَدَرَهُ مُوَبّراً مُه جَعَلها الله فيه كما يزعم كير من الجَهَلة؛ 
فذلِك محال أيِضاً؛ لأنه يَصير جي مَؤلانا جل وع مفتقِراً في إيجاو 
عض الأفعال إلى واسطةء ودَلِكَ باطل لما عَرَفْتَ مِنْ وْجُوب استغنائه 
جل وَعر عن کل ما سِوَاءُ. 

َد بان لَك تَصَمْنْ قَوْل: لا إل إلا الله للأفسام اللائ التي يجب على 
المكلف مغرفها في ڪي مؤلاًا جل وعڙ٬‏ وَهِي: ما َب في حف تعالۍ 
قا تخل :وما تجوز 
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وَأمًا قولنا: محمد رسول الله لايور ايسر فيدخل فيه: الإيمان بسائر‎ 
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الأنبياء والملائكة والكتب الشماوئة واليؤم الآجر؛ لاله صلكاعيتلليتمار جَاء 

ويۇخدذٍ منة: ا 2 شل ۰ الصلاة 2 
الحتات جل ومز وانجعلة مل لمات قله eT‏ 
اختارَهُم على جَميع الخلت» وَأمُنَهم عَلى سِرٍ وحيه 

ويْوْحَدٌ منه: جوا الأعراض البشرئة عليهم؛ إذ اك لا يقَدَحٌ في 
رسالتهم وعلو منز زلتهم عند الله تعالى» بل داك مما يز يزيد فيها. 

فقذ اصح لَك تَصَمْنْ كلمتي الشهاَة مع قل حُروفها جميع ما 
يجب على المُكلّف مَعرِفه مِنْ عَقائِدِ الإيمانِ في حه تعالى وفي حي 
rae‏ 

على العاقل أن پیر مِنْ ذکرهاء تحضر مسَحضراً لما اختوت عَليْهِ مِنْ عَقائد 
الإيمَانء حتی تمتزج مع مَعْناهَا ليه ردمه› َه یری لها من الأشرار 
والعجائب إن اء الله تعالى ما لا يدل تَحْك حمر . الله تٌعالى التّوفِيق لا 
رب غیه ولا مَعبُود د سواه»› سال شبحائَة أن يَجِعَلنا وأجبُتنا عند المَوتِ 
نَاطِقينَ بكلمتي الشهادَةء عَالمِينَ بها 
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وَصلی الله على سَيّدنا وَمَولانًا مُحَمد ّما ذكَرَهُ الذاكرْونُ غفل 
عن ذره العَافِلُونًء وَرَضِي الله عن أصحاب رَشولِ الله أجمعينَ» وَعن 
ِ‫ 8 رھ 2 ر ۴ و ل 
التَابعين لهم بإخسانٍ إلى يوم الِينء وَسَلامُ على المُرسلينَ› والحمد لله 
رب العالمين. 
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«بداية الكتاب واللة الموفّق والمعين» 


الحمد لله الذي تَوَحَد في ذاته» وتنرّة في نعوته من شوائب النقص وسماته» 
والصلاةٌ والسلام على سيدنا محمد وآله. 
وبعد: فيقول إبراهيم البَاجُوريْ الفقيرٌ إلى مولاه الغني القدير: سألني بعض 
الإخوان - أصلح الله لي ولهم الحال والشأن : أن أكتبَ كتابة بهية» على المقدمة 
المشهورة بالسنوسيةء فانشَرَحَ صدري لذلك» والله أعلم بما هنالك؛ لأنها وإن كانت 
صغيرة الجزم کبیرة العلء محتوية على جمیع العقائدء مع زيادة الفوائدء ولذلك 
كانت أحسنَ المؤلفات فى التوحيدء وأخلَصَها من الحشو والتعقيد. 
وهذا أوان الشروع في المقصود بعون الملك المعبودء فأقول وبالله التوفيق: 
حاشية العلاىة أححد الأجهوري 
الحمد لله رب العالمين› والصلاة والسلام على أفضل المخلوقين› سيدا محمد 
وعلی آله وصحبه آجمعين. 
أما بعد: فيقول المعترف بالعجز والتقصيرء المفتقر إلى مولاه اللطيف الخبيرء 
أحمد الأجْهُوري الشافعي المعتمد على ربه القدير: 
هذه عبارات يسيرةٌ جَمَغتها على حاشية شيخنا البَاّجُوريّ علامة زمانه» فريدِ عصره 
وأوانه» على المقدمة السَنُوسِيّة التي عمُت منافغها البرية. 
تفرپرإت العلانة محمد الألباي 
ب الہ الق ر ایر 
الحمد له رب العالمين› والصلاة والسلام على أشرف المرسلين»› سیدنا محمد 
وعلى آله وصحبه أجمعین. 


CO‏ حاشية البيجوري على السنوسية 


(قوله: بسم الله الرحمن الرحيم) ابتدأ بالبسملة ثم بالحمدلة GE‏ 
حاشية العلاىة أ جد الأجهرري 

(قوله: ابدأً بالْبَشمَلَّة فم بالْحُمْدَلَة) اشتمل كلام على ثلاث دعاوى: الإتيان بهما 

دون غيرهما ك: سبحان الله» والجمع بينهماء وتقديم البسملة على الحمدلة. 
نقريرات العلائة محمد الأنبابي 
(قوله: ادأ بالبَسمَلّة) أي: نُطْمَاً وكتابةء أما الثانى؛ فدليه المشاهدة؛ وأما الأول؛ 
والبسملة مصدر قياس ل(بشمَل) كذَخرَح دَخْرَجَةَ إذا قال: بسم الله... إلخ على ما 
في "الصحاح"» أو إذا كَتَبَها على ما في "تهذيب الأزهري" فهو بمعنى القول أو الكتابة 

لكن أطلقوها على نفس: بسم الله الرحمن الرحيم مجازاً من إطلاق المصدر على المفعول 
لعلاقة اللزوم» ثم صارت حقيقة عرفية. 

والضمير في (ابتدأ) راجِع للمصيّف الذي هو الشيِح الإمام العام العامة أبو عبد الله 
محمد بن محمد بنِ يوسف السُوسيي» نسبة إلى بني سنوي: قبيلة معروفة بالمغرب» ولا 
أصل لقول بعضهم: نسبة إلى سنوسة بلدته التي نَسَاً بهاء الحَسَي» فهو من أبناء الحَسَنِ بن 
علي بن أبي طالب» فهو شري النسب. ويُخكى أن الشَرَفٌ ثبت له من جهة أ والده. 

وهو ممن أظهرَ الله به الدينَء واس أصولّه» وتبځر ي کلهاء ويلع في 
العلوم الغاية القضرى» وتاليُه كثيرة تلع خمسة وأربعينء منها نها: شرحُه الكبيرٌ المسكى ب 
"المُقَرَّب المستوفي على الحَؤفي" كثير العلم» وتعجب منه 
شیخه لما رآ وأمره بإخفائه حتی يمل سنه لئلا تأخدذه العينْء وقال: لا نظيرَ له فیما 
آعلمْ» ودعا له. 

توفي يوم الأحد بعد العصر الثامن عشر من جمادى الآخرة سنة حمس وتسعين 
وتمانمائة» وعمره: : ثلاث وستون سلة» وقبره مشهور في لمان يزار يفوح منه المىك› 
وقلُ أن يوجَدَ مله على وجه الأرض. 

تآليفه تُفِيدُ معرفته تعالی بالبراهین القاطعة في أقرب مذ لا سيما هذه العقيدةء 
وكان بعض المحققين يقرؤها للناس في مجلیں واحڊِ کل يوم جمعة» ویقول: لا بد بذ منها 
للمبتدئ» وقد أل تلميه أبو عبد الله محمد بن عمر الملالي مجلداً في مناقبه. 
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اقتداء بالکتاب العزيزء وعملاً بخىر: aad e SSeS E SS‏ 
حاشية العلامة أحجد الأجهرري 

وقوله: (اقيِداء بالكًاب العزيز) ينتجها كلها. وقوله: (وعملا... إلخ) ينتج الأولين... 
تفريرإت العلانة محمد الألبابي 


وحکی فيه عن السنُوسي: أنه ځُکي له أن صاحبه محمد بن یحیی رأی صاحباً له 
من أهل العلم بعد موته» فسأله عما َيه من منكر ونكيرء فقال: سألاني عن ديني وعما 
قرات من كتب التوحيد. فقلت: قرات عقيدةَ فلانِ وعقيدة فلا فقالا بخضب وتهدیډ: 
ولايي ا عقيدة السنوسي؟ فقال: قرأتُ غيرَّها من العقائد. فقالا: وهلا قرأتهاء 
لو قرأتها لكَفْنْكٌ عن غيرهاء وضرباه بحقْمُم من حدیږ ضربتین بتين أو ثلاثاء وإنما كان الضربُ 
والعتابُ لعدم قراءتي لها مع أني كنت أعرف التوحيد بالبراهين القطعية» فكيف حال المقلّد 
والجاهل؟ 

فإن قلت: لا عِقَابَ على المباح؟ أجيب: بأن غالب المصائب من الأمراض الباطنةء 
فلعله انض إلى عدم قراءتها أمرٌ باطني كتنقيصِ أو اعتراضٍ؛ لأن المعاصَرَةَ حرمانٌ» وترگه 
اسم الميت سترأً عليه. 

وحكي أيضاً أن بعص الصالحين رؤي في المنام بعد موته» فقيل له: ما فعل الله بك؟ 
فقال: أدخلني الجنةً» ورأيتُ سيدنا إبراهيم الخليل يُقَرِىٌ عقيدة سيدي محمد السنوسي 
الصبيان» وهم يقرؤونها في الألواح» ويجهرون بقراءتهاء قال الرَوَاوِي: وأظنه قال: العقيدة 
الصغرى. أفاده بعض شراح المتن مع زيادة. 

(قوله: ٻاڵكگاب) مصدڙ مزید ل: كب أَطلِیّ على المكتوب» وهو المنقوش» ثم أطلق 
على الألفاظ المخصوصة المنزلة على سيدنا محمد ق المتعبِِ بتلاوتهاء المتحذّى باقر 
سورةٍ منهاء ثم صار حقيقة عرفية في ذلك» والمراد بمنزل الكتاب لما ذكرناه في غير موضع. 

(قوله: الْعَرِيزٍ) أي: الذي لا نظير له» أو الغالبُ على غيره» ويصح إرادة كلل من 
المعنيين استعمالاً للمشترك في معنييه. 

(قوله: وَعَمَلاً) إنما عبر بالعمل هناء وبالاقتداء ثَم؛ لتضمُن الخبر الأمرَء بخلاف 
القرآن» فإنه لم يتضمَنة كتضمُن الخبر. 


@m‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


«کل آفر زي بال لا دا فيه ببسم اله الرحمن الرحيم فهو آبتؤ» وفي رواية: «فهُو 
وإن تم جساً؛ لا يتم معنى» مع خبر: «كل فر ذِي بال لا يبدأ فيه بالْحَمد له فهو 
آت» وفي روا «فهو أَفْطَمٌ» وفي رواية: «فهو جد والمعنى على کلٍ: آنه 
ناق وقليل البركة كما تقدم. 


والمراد بالأمر في هذين الخبرين: الشيءُ لا ضِدٌ النهي» فهو واحدٌ الأمور. 


حاشية العلاة أحمد الأجهرري 
منهاء وكذا ينتج الثالثة بواسطة ما يأتي في كلامه من حمل حديث البسملة على الابتداء 
الحقيقي» وحديث الحمدلة على الابتداء الإضافي. 
(قوله: فَهُوّ أبتّر... إلخ) هو عند الجمهور من باب التشبيه البليغ» وهو ما حذفت منه 
الأداة ووجه الشبه» وعلى هذا فالأبتر وما بعده باقية على معانيها الأصلية. 
ثقريرإت العلامة محمد الأنبابي 
(قوله: لا ندا صفة ثانيةً لأمر من باب النعت بالجملة بعد النعت بالمفرد» وهو 
(قوله: فيه) أي: بسببه» وفائدة الإتيان ب (في) الدالة على السببية: إفادةٌ آن المطلوبَ: 
كَؤن الأمر ذي البال سببا باعثاً على التسمية في ابتدائه لا مطل وقوع التسمية في ابتدائه ولو 
بسبب آخَرَ بحيث يكون هو غير منظور إليه عند التسمية. 
(قوله: فهو آتؤ... إلخ) جم وبتر وأقطع صِفَاتٌ مشبِهة مَصوعَةَ من أفعال لازمةٍ 
مكسورة العين؛ ليكون صَوْعْ الصفة المشبهة التي على أفعل منها قياسياً. 


)0 أخرجه الخطيب في "الجامع لأخلاق الراوي" »)١١٠١(‏ ومن طريقه السبكي .)٠۲/١(‏ 

(۲) آخرجه أحمد في "مسنده" »)۸۷١١(‏ والسبكي في "طبقات الشافعية" .)١١-٠١/١(‏ وأبو داود 
»)٤۸٤۰(‏ وابن ماجه »)۱۸۹٤(‏ والنسائي في "عمل اليوم رالليلة" »٤۹٤(‏ والدارقطني في "سنه" 
(۲۲۹/۱)»› والبيهقي في "الدعرات" »)١(‏ والخطيب في "الجامع" )٠١٠١(‏ من حديث أبي هريرة مالا 
وإسناده ضعيف» لضعف قرة بن عبد الرحمن» وللاضطراب الذي وقع في إسناده ومتنه. 


مقن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي @ 


صاحبٌ حال يُهْنَمْ به شرعاً بحیث لا یکون مُحَرّماً ولا مکروهاً لذاتهماء ولا من 


سَمَاسف الأمور ‏ أي: الأمور الخسيسة » e‏ 
حاشية العلامة أحجد الأجهرري 


وعند السعد: يجوز أن يكون من باب الاستعارة بأن يشبه النقص المعنوي بالنقص 
الحسي الذي هو قطع الذنب» أو قطع إحدى اليدين» أو الجُذّم ‏ بفتحتين -» ويستعار البتر 
أو القطع أو الجذم ‏ بفتح الجيم والذال كما يؤخذ من "المصباح" فإنه قال: جَلإمت يده 
جذماً من باب تعب قطعت - للنقص المعنوي» ويشتق منه أبتر أو أقطع آو أجذم» بمعنى 
ناقص نقصاً معنوياًء وبهذا علم أن الأجذم: من قطعت إحدى يديه. 

(قوله: يُهَْم په شرعاً) هذا بيان للحال» والضمير في (يهتم به) راجع للأمر» وکان 
الأؤلى أن يقول: وعرفاً؛ ليظهر إخراح ما هو من سفاسف الأمور بقوله: (ذي بال). 

تقريرأت العلامة محمد الأنبابي 


(قوله: بِحَيْتُ لا يَكُونٌ مُحرماً لِذَاِه وَلَّا مَكرُوهاً لِذَاهِ) يظهر أن المراد بالمحرَم لذاته 
والمكروه لذاته: ما لم يكنْ تحريمة وكراهئة لعلَةٍ يدور معها وجوداً وعَدماء والمحرَم 
لخارضن:والمكروة لغار فن ما كان ية وكراهتةه لعلة ينور مها وجودا وعفما: فاا 
وشربْ الحُمْرٍ من قبيل المحرّم لذاته؛ لأن تحريم الزنا لا يدور مع عله التي هي اختلاطٌ 
الأنساب - وجوداً وعدماً؛ إذ قد تنتفي العلَةٌ ويوجَدٌ التحريم» كما إذا وَطِعَ رجلَ صغيرة 
وكذلك تحريم شُزْبٍ الخمر لا يدور مع عليه التي هي الإسكارٌ ؛ إذ قد ينتفي الإسكار 
ويوجَدٌ التحريم» كما إذا اعتاد الشخض شرب الخمر بحيث لا يبَر في عقله شيئاًء أو شرب 
قَذراً لا بُشكرء والوضوءُ بماءِ مغصوب من المحرّم لعارضٍ؛ لأن تحريمَة يدور مع عله 
التي هي الاستيلاء على حئ الغير عُذوانا وجوداً وعدمأء والثظَرُ لفرج الحليلة من قبيل 
المکروه لذاته؛ لأن کراهته لا تدوژ مع عله - التي هي حَوْف المي مع عدم الحاجة إذ 
AO BR‏ 
حلیلته» و أك البَصلِ من المکروه لعارضٍ؛ لأن كراهته تدورٌ مع عله - التي هي تاي غيره 
واو لكا جود وعدم ذا تفت اأ بان طيخ تفت كرا 


وبهذا اندفع ما یقال: لا غفل فرق بين المحرم والمکروه لذاتھہا ويین المحرم 
والمكروه لعارضٍ؛ لأنه إذا نُظْرَّ للشرب من حيث هو فجائز» وإن نُظْرَ لكونه متعلَقَاً بالخمر 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


فتحرمٌ على المحرّم لذاته» ونَكْرَهُ على المكروه كذلك SSSR‏ 
حححاشيتة‌العلانةأ جد الأجهوري ‏ _ 

رقوله: لذاته) المراد بالمحرم لذاته: ما تعلق النهي الجازم بنفسه كالزنا وشرب 
الخمرء وبالمكروه لذاته: ما تعلق النهي غير الجازم بنفسه كأكل البصل والنظر إلى الفرج› 
وبالمحرم لعارض: ما تعلق النهي الجازم بلازمه كالصلاة في الأرض المغصوبة» فإن 
الشارع لم ينه عنهاء وإنما نهى عن الغخصب اللازم لهاء وهو شغل ملك الغير حال تلك 
الصلاةء فالصلاة نفسها مأمور بها مثاب عليها كما نقله البجيرمي على "المنهج" آخر باب 
الجماعة؛ لأن نفس الصلاة ليست غصبا؛ إذ لو كانت غصبا لانتفى الإثم بانتفائها حال 
المكث في الأرض المغصوبةء واللازم باطل» وبالمكروه لعارض: ما تعلق النهي غير 
الجازم بلازمه كأكل الخبز بالبصلء فإن أكل الخبز ليس منهياً عنه» وإنما المنهي عنه أكل 
البصل المصاحب له» وهذا المثال بحسب ما ظهر لناء ولم نجد مثالا منقولا. 

نتريرات العلادة محمد الأابابي 

فهو حرام» كما أنه إن نُظرَ للوضوء في ذاته فهو جائڙّء وإِن نظر لکونه بماءِ مغصوب فهو 
حرام» وكذا يقال في المكروه» فإن كان المراد بالمحرم والمكروه لذاتهما: ما کان تحریمُه 
وکراهثه لا لعلَةَ ولعارصٍ ما؛ كان ما كر لها. ورد عليه: آن لكل عِلَلاًء ولا فُزقٌ. 

وما تقر من كون أل البصل مكروهاً لعارٍ هو ما قرره لنا شيخنا المحصّي غير مر 
في الدرس» والظاهز: أنه من المكروه لذاته» لكن بقَيْدٍ كونه نيئا كما ذكره العلامة السرْقَاوِيُ في 
"حاشية التحرير" في باب الوضوء» فهو بالقيد المذكور تَلْرَمُهُ الكراهة لذاته» خلافاً لما اسعَميدَ 
من الفرق المتقدم» فالمناسبُ: التمثیل للمکروہ لعارض بالوضوءِ بالماء المشئیں. 

(قوله: فَتَخْرْمُ عَلّى الْمُحَرم... إلخ) لا يتفرع على ما قبله» فلعل الفاءَ فاءُ الفصيحة. 

: ثم إن هذا أحد أقوال» حاصِلُها أنه قيل: تُكْرَهُ التسمية على كل من المكروه والمحرْم 
ولو لعارض؛ ؛ لما في ذلك من مراعَمَةٍ الشارع بجعل المنهي عنه محلا للبركة. وقيل: تحرمُ 
التسمية عليهما؛ ؛ إذ المراغمة تقتضي التحريم» بل قال بعضهم: إن التسمية على شرب الخمر 
كُمرّ. ولا يخفى آن كلا من أصحاب القولين يقول بتفاوْبِ ما قال به من الكراهة أو الحُرمَة. 
وقيل: نكر على المكروه» وتَخْرْمٌ على المحم مطلقاً. وقيل - وهو الراجح : تَكْرَهُ على 
المكروه لذاته» وتَخْرْمٌ على المحرّم لذاته؛ إذ المراغمة إنما تتحمّق حيئثلٍ» دون ما إذا كانا 


متن أم البراهين لأي عبد الله السنوسي @ 


گرا غير محض. 
وأن لا يجعل له الشارعٌ مبدأ غير البسملة والحمدلة» كالصلاة فإنه جَعَلّ لها 
مبداً غيرّهماء وهو التكبير. 
واسئُشكلَ: بأن الخبرين المذكورين بينهما تعارض» فكيف يُمْكنُ العمل بهما؟ 
حاشية العلاىة أ جد الأجهرري 
(قوله: ولا ثُطْلَّبُ عَلّى الثّالث) كلبس النعل. 
(قوله: واشئُشكل... إلخ) يحتمل أن نائب فاعله ضمير يعود على العمل بالخبرين 


السابقين› وأنه الجار والمجرور. 
نقريرإت العلامة محمد الأنبابي 


لعارضٍ؛ لأن العارضٍ إنما يسبب عنه مَلْعُ الاستعمال فقط» ولا يمنع التسمية؛ ؛ إذالمحل في 
ذاته قال لهاء فلا مراعَمَة. كذا في "حواشي البهجة" نقلاً عن "العباب" وغيره. 

وأخذ من هذا بعض المحققين من أشياخنا: أنه لو عَرَصَ الإباحة لما تُهِي عنه لذاته 
كأن اضطر لأكل الميتة أو شرب جَرعَة خمر لإساغة ما عُص به مَنْ يريد الأدم وى البصل 
النيء؛ تَبقًى التسمية على الامتناع؛ إذ المحل في ذاته غير قابلي لهاء والضرورة لا مَذْحَل لها 
في التسمية. فتدبر. 

(قوله: ولا لَب عَلّى الالثِ» أي: بل الأؤلى في مثل ذلك: کھا تعظماً لاسنه 
تال > وقد یستحبٌ ترك الذَذْرِ ولو لم یکن د َم مناف للتعظيم» فقد كَرة الإمام مالك التلبية 
في غير أيام الحجء فلا تكون البسملة مُبَاحَةٌ أصلاً كما أفاده الصُبَانٌء وللأمير في بده " شرح 
المجموع" وحاشيته "ضوء الشموع"' كلام في ذلك. فليراجع. 

«قوله: وَأن لا َجْعَل لَه السُارع مَبْدا... إلخ) صادِق بصورتين: ما إذا لم يَجْعَل له مبدا 
أصلا أو جَعَلَ مبدأه البسملةء والصورة الأولى غير مُرَادة؛ لأنها لا توجَدُ إلا في المحرّم 
لذاته» أو المكروه لذاته» أو الذكر المَحض,» أو سَمَاسف الأمورء وقد احرج ما در بما تقدم. 

(قوله: بَيْنَهُمَا تَعَارُض) أي على رواية رفع دال (الحمد)» وعلى التساوي» وإلا؛ فقد 
قیل بعدمه. 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


وأجيب بأجوبة منها: أن الابتداءَ نوعان: حقیقیٰ : وهر الابتداءٌ بما تقدم 
أمام المقصود ولم يَسْبِمَهُ شيءٌ» وإضافي: وهو الابتداءُ بما تقدم أمام المقصود 
وإن سَبَمَهٌ شي ءَ. 


فمل خبرٌ البسملة على النوع الأولء وهو الحقيقفيء› وخبرٌ الحمدلة على 
النوع الثاني» وهو الإضافئيء ولم يعكس تأسَياً بالكتاب العزيزء وعملاً بالإجماع. 
حاشية العلامة أ جد الأجهرريى 
(قوله: وَإن سَبَمَهُ سمه د شييءُ) مقتضاه: أن الذي ٣‏ يسبقه شيء يقال له: إضافي» ووجهه 
أنه ابتداء بالنسبة إلى وإن كان ابتداء أيضاً بالنسبة إلى ما بينه وبين المقصود, فإذا 
أتى بالبسملة ثم بالحمدلة؛ كان تقديمها ابتداء بالنسبة إلى المقصود» وبالنسبة إلى الحمدلة 
وليس ابتداء بالنسبة إلى البسملة بسبقها عليها. 
(قوله: وَلْمْ يَعْکش) أي: الحمل. 
نفريرأت العلانة محمد الأنبابي 
(قوله: مِنْها: أن الإيَدَاءَ تَْعَان... إلخ) مقتضى هذا الجواب: أنه لا يَخْرْجَ عن الحُهْدّة 
إلا بهما. 
(قوله: : حقيقي) نسبة للحقيقة مقابل المجاز؛ لأن حقيقة الابتداء بالشيء : جَعْلَه أولاً 


وفاقة فإطلاف الابتداء على الإضافي مجاز» علاقه: ا في سبق کل. أفاده الصبانء› 
وسيأتي ما فيه. 


(قوله: وَإصافيٰ) أي: نِشبيٰ: وهو ما كان ابتداؤه بالإضافة إلى ما بعده» صَبَقَهُ شيءَ أم 
لاء فهو أعم مطلقاً من الحقيقيّ» وآثروا التعبير بالإضافيي على التعبیر بالمجازې - مع أنه 
الأنسبُ في المقابلة -؛ لإشعاره بالمراد من غير الحقيقي» وأنه ما كان ابتداءٌ بالإضافة إلى ما 
بعده. آفاده الصبان. لکن في عبد الحكيم: آنه يشر يشرط في الإضافي: أن يبق شيءَ» وهو 
مقتضی كَوْنِ المجاز بالاستعارةء وإلا؛ فهو مجارٌ مُرسل من إطلاق الخاص وإرادة العام. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي CC»‏ 


ومنها: أنه لما تعارض هذان الخبران؛ تساقطاء ورجح إلى خبر: «كُل آمر ذِي 
َال ا يدا فيه ۾ کر اللهِ. ٠‏ الحديث كما هو القاعدة من أنه إذا اجتمع مقيدان 

لق ألى المقتدان وغل اغى 

لا يقال: المعروف: حَمْلٌ المطلق على المقيدء بمعنى: أنه يقَيْد المطلق بقَيْدِ 
المقيد كما في آيتي الظهار والقتلء فإن إحداهما مُطلَمَةَ عن التقييد بالمؤمنة 
والأخرى مقيّدةٌ بهاء وقد حُملَّتِ المطلقة على المقيدة» بمعنى: أنهم قيدوا المطلقة 
بقيد المقيدة؛ لأنا نقول: محل ذلك: إذا كان هناك ميد واحدٌ ومُطلَق كذلك كما في 


الآيتين المذكورتين» بخلاف ما إذا تعد المقَيّدٌ كما هنا؛ ES‏ 
حاشية العلائة أ د الأاجهرري 


(قوله: وَمنها: ئه لَمَا تَحَارَض... إلخ) هذا الجواب مخالف لأصل المسألة من 
العمل بالخبرين» وفي هذا الجواب طرحهماء والعمل بغيرهماء ويرد عليه أيضاً: أنه إذا 
رجع إلى خبر: «كل آمر لا يبدأ فيه بذكر» لا ينتج البدء بالبسملة ثم الحمدلة الذي هو 
المطلوب» بل يكفي في امتثاله إحداهماء بل وغيرهما. 

(قوله: وَمُطْلَقّ كَدذَلِك) أي: واحد» وليست وحدة المطلق قيداأء بل مثل ذلك: ما إذا 

تقريرات العلامة محمد الأنبابي 

(قوله: كما هُوّ الْقَاعِدَةُ مِنْ أنه إذَا اجكَمعَ... إلخ) فيه: أن ما هنا من باب العام 
والخاص» لا من باب المطلق والمقید؛ لأن المُطْلَیّ لا بُ أن يكون نَكِرَةٌ كما في المَحَلَيّء 
و(ذكر الله معرفةء ويمكن أن يقال: إن المراد: اللَكِرَةٌ ولو معن فقط كما هنا؛ لأن الإضافةً 
جنسيةء وهي في معنى التنكير» فلا اعتراض. 

ومقتضی هذا الجواب: آن من بدا باي ذِكُرٍ کان؛ َرَج عن عُهْدَةٍ الحديثينء لكنْ 
خصوض البسملة والحمدلة أؤلى لموافقة فقة الكتاب والسنة ولعمل السلف. أفاده الصبان. 


)0 أخرجه عبد الرزاق في ' 'مصنفه " )٠٠٤٥١(‏ من حديث رجل من الأنصار رفع الحديث. 
وأخرجه الدارقطني )۸۸٤(‏ من حديث أبي هريرة باه مرفوعاً. 


) ۳ ( حاشية البيجوري عل السنوسية 


إذ لا يُمْكِنْ حَمْلُ المطلق على المقيد حينئٍ. 

ومنها: أن الابتداء أمرّ عرفي يَمْنَدٌ من أول التأليف إلى الشروع في المقصود. 

ثم إن البسملة تشتملُ على خمسة ألفاظ: الأولٌ: الباءء وهي متعلْمَة 
بمحذوف فإما أن يُمَدّر اسماً أو فعلاأء خاصاً أو عامَاء مقَدَّماً أو مؤخراء فأقسامه 
EEE‏ منها: أن يقد فعلاً خاصاً مؤخرا كأن يقال: التقديز: بسم الله 
الرحمن الرحيم أو ا ذلك: إذا كانت صادِرَةَ من العباد. وأما إذا كانت 
صادرة من المولى يي؛ فليس التقديرْ على ذلك؛ لأن المعنى: بي کان ما کانء e‏ 

حاشية العامة أ جد الأجهرري 

قوله: إذ لا يكن حمل الْمُطلى على اليد جيتيإ أي: حين كان هناك مقيدان؛ 
لأننا إن حملناه علیهما؛ کان تناقضاًء وإِن حملناه على إحداهما؛ کان ترجيحاً بلا مرجح. 

«قوله: أن ُقَدّرَ غل أي: لأن الأصل في العمل للأفعال خاصاً؛ لأن كل شارع في 
شىء يضمر ما جعل التسمية مبدأً له مؤخرا لإفادة الحصر. 

(قوله: بسم الله الرحمن الرحيم أَوَلّفُ) الباء للاستعانةء المراد بها بها: البرك والمعنی 
حيتعذ: أحصّل البركة في تأليفي بواسطة ذكر الله ثم يحتمل أن المراد باسم الله: الجنس 
الصادق بالأسماء الثلاثة التى اشتملت عليها البسملة» ويحتمل أن المراد به: لفظ الجلالة 
بجعل إضافة الاسم إلى ان للعهد» والمعهود: لفظ الجلالةء أو بجعل إضافته إلى ما 
بعده بيانية» ويحتمل أن المراد بها: الجنس الصادق بجميع أسمائه تعالى. ويرد على هذا 
الاحتمال: أن البسملة لم تشتمل إلا على ثلاثة أسماء» فكيف يتبرك بجميع أسماء الله مع 
عدم استيفائها؟ والجواب: أنه نزل ذكر ما يدل عليهاء وهو لفظ اسم منزلة ذكرها. 

(قوله: لِأَنُ الْمَعْئى: بي... إلخ) هذا الحل إنما يصح على أن لفظ (اسم) مقحم».. 

نقريرات العلامة محمد لألبابي 


(قوله: وَمنها: أن الإبيَدَاء مر غُزفي... إلخ) مقتضى هذا الجواب: أنه يَخُرْجَّ عن 


الحهْدّة بذٍرهما قبل المقصود بالذات؛ وإن سَبَقَهُما شيءَ خر لكن الأؤلى: أن لا يَشقًهُما 
شىء خر موافقة للكتاب ولعمل السلف. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي CD‏ 


وبي يكونٌ ما يكون» وحينئلٍ يكون في الباء إشارة إلى جميع العقائد؛ لأن المراد: بي 
جد ما جد وبي يُوجَدٌ ما يُوجَدٌ» ولا يكونُ كذلك إلا من اتَصَفُ بصفات 
الكمال» وتَنرّةَ عن صفات النْقَصان كما ذكره بعض أئمة التفسير. 


هذا إذا جَعَلْتَ الباء أصلية» وهو الراجح. وإن جَعَلتَها زائدة؛ لا تحتاح إلى 
متعل تتعلیٌ به كما هو مقرَرٌ في محله. 
حاشية العلاة أحجد الأجهوري 
أو تأويله بالمسمى» وهو الذات» فإن جعل غير مقحم» وأريد به: الأسماء الدالة 
على الذات الأقدس؛ تعين تقدير المتعلق: اقرا بصيغة أمر المخاطبين كما هو مذكور في 
كتب التفسير. 


نريت العلانة محمد الأثبابي 


«قوله: ولا يَكُونُ كَذَلِكَ إلا من ائَصَفُ... إلخ) هذا لا يَظهَرُ إلا على القول بان دلي 
السمع والبصر والكلام عقلي» مع أن المعو عليه الدليل السمعفي» وقَرْرَ بعص مشايخنا 
الإشارة إلى العقائد بوجي آخَرّ: وهو أن الاسم عام في المشتتى وغيره؛ لأن المراد به: ما َل 
على الذات بمجردها ك (اله)» أو باعتبار الصِفَة كالعالم» سواءً وَرَدَ الإذنٌ به حقيقة كما دُكره» 
أو حُكْماً كالصانع والموجود والواجب» فإن الثلاثة ثابتة بالإجماع» وكمَُكَلّم بناءً على 
a‏ والمشتقَّاتُ ي ا اشتقاقها کک 
على الوجود» وقديم يدل على الق وباق يدل على البقا وفوش يدل على المخالَة 
للحوادث. وغتيٍ يدل على القيام ak‏ وواحدٌ يدل على اوا وقادرٌ يدل على 
القدرة» ومُريد يدل على الإرادةء وعالِم يدل على اللي وحي يدل على الحياةء وسميع يدل 
على السمع» وبصيرٌ يدل على البصرء ومتكلَع يدل على الكلام. 

والمعنوية عند القائلين بها واضِحَة من المعاني» والمستحيلاتُ مفهومة من ثبوت 
الصفات المذكورةء والجائزات مفهومة من نحو: قار ومُريد» والرحمنٌ الرحيم: الحُلْمم 
بالجلائل والدقائق» ومن جملة إنعامه: إنزالة القرآنُء وإيجادةُ للخلائق. والأخيرٌ - وهو 
إيجاد الخلاتق - دلي على سائر الصفات» والأول - وهو إنزال القرآن - ديل على العم 
والبضر والكلام. 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


والثاني: الاسم: وهو ما دل على مسمَى» لا ما قبل الفعلَ والحرف؛ لأن 
ذلك اصطلاح نحويٌ. وهو مشتی من السمُوٍ بمعنى: العلَو؛ لأنه يَغْلُو مسماه أو من 
البَمَةَ بمعنى: العلامة؛ لأنه علامة عليه. وعُلِمَ من التعريف المذكور: E‏ 
حاشية العلامة أجل الأجهرري 
(قوله: علو مُسمًاهۀ) (مسماه) فاعل (یعلو)» ولو قال: یعلو به مسماه؛ لکان أوضح. 
(قوله: وَعَلِمَ من التُغريف... إلخ) حاصل ذلك: أن لفظ (اسم) الواقع في البسملة 
مثلا؛ إما أن يراد به: الأسماء الدالة على الذات الأقدس بأن يستعمل فيها» وتكون هي 
مدلولة لهء فلفظ (اسم) غير المسمى» وهو الذات باعتبار مدلوله» وهو الأسماء المذكورة 
وإما أن يراد بلفظ (اسم) الذات الأقدس» فهو حينئذ عين المسمى باعتبار مدلوله» وهو 
الذات» فمدلوله على الوجه الأول غير الذات» وذلك الغير هو الأسماء الدالة على تلك 
الذات» وعلى الثاني نفس الذات» وبهذا علم أن المحكوم عليه بأنه غير المسمى على 
القول الأولء وأنه عين المسمى على المقابل له: مدلول لفظ الاسم. 
تقريرإت العلامة محمد الأثبابي 


فقد علمت من هذا: أن فيها أيضاً إشارة إلى أدلّة العقائد. قال بعضهم: لم ين من 
ذلك الإشارةٌ إلى العقائد المتعلَقة بالؤشل والسمعيات» وبيائه أن تقول: إنكم قلم: ابتداً بها 
امتثالاً للأحاديث» والامتثال فرع ی المحدّث» ا صَدَق؛ فمن جملة أخباره: آم 


معصومون»› مبلّخُون› جائڙ في حمّهم کل ما لم َة ينقض» وإذا ثبت ذلك؛ استحال شن 
وكذلك السمعيات؛ فإنها ر تتا اھ. 


وقد يقال: :من جملة إنعامه: إزفال الرشلِ المؤيّدِين بالقرآن والمعجزة التي هي من 
جُمأته أيضاً؛ إذ المدار على هذا: على مُطلتي الإشارة» لا على الاستلزام العقلني الذي سلكه 


المحشي وإن كان هو الأوجة. 
(قوله: لِه يلو مُسماة) عبارةٌ بعض الشرًاح: لأنه يعلي مسماه» وهي أَوّلى كما 
لاف 


(قوله: أؤ مِنَ الَمَةٍ) أي: من فغلهاء وهو: وَسَمَ؛ لأن الاشتقاق عند الكوذ 
م ن 


متن ام البراهين لأي عبد الله السنوسي 


أنه غير المسئى» وهو التحقيق. 
حاشية العلامة أ جد الأجهوري 

(وقوله: وَهُو الكَحقِيق) يعني: أن التحقيق: أن المراد بلفظ الاسم: الأسماء الدالة 
على الذات الأقدس» ومعلوم: أنها غير الذات» وإنما كان هذا القول التحقيق؛ لأن لفظ 
الاسم حينئذ يكون مستعملاً فيما وضع له» خلاف ما إذا أريد به الذات. 
لفريرإت العلامة محمد الأتباي 


«قوله: أنه عَيرٌ الْمُسمُى) الحاصل: أن أكثر الأَشَاعِرَةٍ قالوا: الاسم عَيْنْ المسكى» 


بدلیل قوله تعالی: سیح ك ريك چ }م يدون س وزد إهَ اء چ" وقول لبيد 
العامر یخاطب ابتیه في باع عله 


فقوقاوفولا بالذي تغرًاِ4 وَلَائَخْيشاوجهاولاتخلاشغرا 
إلى الْحَول ثم اشم الشلام عَلَيْكُمَا وَمَنْيبك حَولاكَاملافق دارا 


قال السعدٌ في "شرح المقاصد": وفي الاستدلال بالآيتين اعتراف بالمغايَرّة حيث 
يقال: التسبيح والعبادة للذوات دون الأسماء» على أن التسبيح يصح لنفس الاسم بمعنى: 
تنزيهه عما ينافي التعظيمَ كما في البيضاوِيّ» والعبادة ة تتعلَیّ به ظاهراً لعَرَض الإشارة إلى آن 
هذه الآلهة عَدَمٌ في حضرة الألوهية› فكأنها أسماءٌ لا مُسَكَيّات لهاء ولفظٌ (اسم) في البيت 
مُفْحَم إشارة إلى أنه ليس سلاماً حقيقياً؛ إذ هما لا يأمنان بعده. 


وقد يقال: لا اعتراف بالمغايرة في الاستدلال بالآيتين؛ لأن قولهم: التسبيح والعبادة 
للذات دون الأسماء على زغم القائل بان هناك مسكُيَاتِ وأسماءُ. 


)0 من سورة الأعلى: .١‏ 

(۲) من سورة يوسف: ٠.٤١‏ 

(۲) لبيد هو ابن ربيعة العامريء أحد الشعراء الفرسان الأشراف في الجاهليةء أدرك الإسلام واسلم» ولم 
يقل ي الإسلام إا بیتاً زاخنا وهو أحد أصحاب المعلقات» سكن الكوفة» وعاش عمراً طویا 
توفي سنة (١٤ه).‏ 
وهو في هذين البيتين ينصح ابنتيه بعدم اللطم إن هو مات» وحسبهما البكاء المجرد حولاً كاملا 


والبيت من البحر الطويلء وهو في ديوانه (ص٤٠").‏ 


@ حاشية البيجوري على السنوسية 


نعم؛ إن ا به: المدلول؛ فهو عينُ المسئى» وعليه يُحْمَلٌ كلام من أطلق أنه 


حاشية العلائة أ جد الأجهوري 
(وقوله: تَعم إن رید به المَذلُولٌ... إلخ» بأن أريد بالاسم: الذات» فتحصل من 
كلامه: أن لفظ (اسم) إن أريد به: الأسماء الدالة على الذات» أو استعمل مطلقاً بان لم یرد 
به الأسماء ولا الذات؛ كان محمولاً على الأسماءء وإن أريد به: الذات؛ کان محمولاً 
عليهاء وكان مدلوله حينئذ: عين المسمى» وإذا علمت أن محل الخلاف هو مدلول (اسم) 
تعلم أن لفظ اسم غير الذات اتفاقا؛ إذ لا يعقل عاقل أن المركب من الحروف والأصوات 
يكون متحداً بالذات» وهذا الخلاف جار في ماصدقات الاسم كلهاء ومنها: لفظة اسم التي 
في البسملة مثلاً كما وجدته بهامش الرملي في الكلام على البسملة. 
وفي زاده على البيضاوي ما حاصله: أن الخلاف في كون الاسم غير المسمى أو 
عين المسمى مما لا ينبغي أن يقع بين العقلاءء فإنه إن أريد به: اللفظ كما في قولك: 
كتبت زيدأء فهو غير المسمى ضرورة» وإن أريد به: الذات كما في قولك: جاء زيد؛ فهو 
عين المسمى ضرورةء ثم قال: والظاهر آن هذا الخلاف مبنيي على أن الاسم قد يطلق 
ويراد به: اللفظ كما في قولك: كتبت زيداء وقد يطلق ويراد به: الذات كما في قولك: 
كتب زيد بالبناء للفاعل» وقد يطلق بلا قرينة ترجح أن المراد به اللفظ أو الذات كما في 
قولك: رأیت زیداء فإنه محتمل لأن یکون رأی ذاته ولأن يكون رأى لفظ زيد مرسوماً 
على حائط مثلاًء فمن قال: إن الاسم غير المسمى؛ يحمله على أن المراد: أنه رأى اللفظ 
تقريرات العلامة محمد الألبابي 


وقيل: إن الاسم غير المستى لقوله تعالى: له لأسا لقن )> ولا بد من 
المغايرة بين الشيء وما هو له» ولتعذرٍ الأسماء مع اتحاد المسمى» ولو كان عَيَِة لاحترق فم 
من قال: ناء إلى غير ذلك من المفاسد. وعلى المغايَرَة ظاهرٌ قول صاحب "الهمزية: 


(۱) من سورة طه: ۸. 

)١(‏ صاحب الهمزية: هو محمد بن سعيد الصنهاجي البوصيري المصري» شرف الدين» أبو عبد الى 
شاعر» حسن الديباجة» ملیح المعانيء› أشهر شعره: : البردة ومطلعها: آمن تذکر جیران بڏي سلم» 
والهمزيةء ومطلعها: کیف ترقی رقيك الأنبیاهء توفي سنة (٩۹٦ه).‏ 


متن أم البراهين لاني عبد الله السنوسي @ 
gas nanna‏ 


والثالت: لفظ الجلالة وهو عَلَمُ على ذاته تعالى على سبيل عَلَمِية الشُحْص 
على التحقيق؛ وإن كان لا يجوز أن يقال ذلك إلا في مقام التعليم. وهو أشرف 
أسمائه تعالى بناءً على ما هو المختارٌ من التفاؤتِ بينهماء ولذلك كان يقول سيدي 
علي وا“ في قوله تعالى: (وَكَلمَةُ آنه ى ألما )": هي لفظً الجلالة. 

وذهب بعضهم إلى أنه لا تفاؤت بينهما؛ لرجوعها كلها إلى الذات المقدسة. 
وهو اسم الله الأعظم عند الجمهورء واختار النووي: أنه الح القيِوم. 


حاشية العلاة أ جد الأجهرري 


ومن قال: إن الاسم عين المسمى؛ يحمله على أن المراد: أنه رأى الذات اه بزيادة 
بسیرة. ومنه تعلم أن الخلاف في کون الاسم عین المسمى أو غیره باعتبار مدلوله ل 
باعتبار نفسه. 
(قوله: عَلّى سَبيل عَلَمِيَة الشُحْص) أي: العلمية المبتدأة بأن جعله الله علماً على 
ذاته ابتداء» فهو علم شخصيّ وضعي على التحقيق» ومقابله: أنه علم بالغلبة بآن وضع 
لمطلق المعبود بحق ثم غلب على الذات الأقدس من غير سبق استعمال في غيره فهو 
على هذا علم بالغلبة التقديرية. 
نقرپرات العلامة محمد التبا 
ك ذاث الْعْلُوم من عَالم الْعَ سب وينه الآدم الأاء 


والتحقيی: آنه إن أَرِيد من الاسم: اللفظٌ؛ فهو غير مسكاه قطعأًء وإن أريد به: ما يُفْهَمُ 
منه؛ فهو عَيِنُة» ولا فزق في ذلك بين جام ومشتق. 

(قوله: هي لَفْظٌ الْجَلَالَة هذا حلاف ما عليه أهل الظاهر» وعبارةٌ البيضاوي: 
لحكل ية الزے كبا اشنر) يعني: الشرك أو وغو الكفر 
(رَڪَلِمَهُ د هے الجا ) يعني: التوحيد أو دعوةٌ الإسلام» والمعنى: وجْعَل ذلك 
بتخليص الرسول 4# من آيدي الكمًار إلى المدينةء فإنه المبدأ لهء أو بتأييده إياه بالملائكة 


() هو علي بن محمد بن وفاء أو الحسن القرشي الأنصاري الشاذلي المالكي» من السادة الصوفيةء 
مولده ووفاته بالقاهرة» توفي سنة (۸۰۷ه). 
(CY)‏ من سورة التوبة: .٤١‏ 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


والرابع والخامس: الرحمنُ الرحيم» وهما صِمتان مأخوذتان من الرحمة 
بمعنى: الإحسان في حقه تعالى؛ لأن معناها الأصلي - وهو رِفةٌ في القلب تقتضي 
التفضل والإحسانً - مستحيل في حقّه تعالى» فهما بمعنى: المُخيسن» إلا أن الأولً 
بمعنى: المحسن بجلائل البَعَّم» والثاني: المُخين بدقائق النعم» وإنما جَمَحَ بينهما 
إشارة إلى أنه تعالى كما ينبغي أن يُطْلَّبَ منه البَعَمُ العظيمة؛ ينبغي أن يُطلَبُ منه 
النعم الحقيرة. ويتعلّى بالبسملة أبحاتٌ كثيرةء وفي هذا القدر كفاية. 
(قوله: أَلْحَمْدُ لل أي: الحمدٌ بأقسامه الأربعة ‏ التي هي: حَمْدٌ قديم لقديي» 
رهی جد اله فة ف ار وحمدٌ فدیم لحادث» وهو حَمْد الله لأنبيائه وأولیائه 
وحمدٌ حادث لحادث» وهو حَمْدٌ العباد بعضهم لبعض»› وحَمُدٌ حادث لقديي وهو 
حاشية العلامة أ د الأجهرري 

(قوله: مُشتَجق) وجه استحقاقه تعالى للأقسام كلها: أن المحمود عليه؛ إما وصف 
له كما في حمده نفسه بنفسه وحمد الحوادث له» أو واقع منه كما في حمده لأنبيائه 
وأولیائه وحمد الحوادث بعضهم بعضاً. 
.ارات العلانة محمد الأبابي 
في هذه المواطن» أو بجِفُظه ونضره له حيث حُصِرَء وقرا يعقوبُ": «(كلمة الله) بالنصب 
عطفاً على (إكلمة الذين)» والرفع أبْلَعٌ؛ لما فيه من الإشعار بأن كلمة الله عالية بنفسهاء وإن 
فاق غيزها؛ فلإثبات التفوقة والاعتبار» ولذلك وط الفْضلَ. 

(قوله: أي: الْحَمْد بأفتَامه الَأَربَعَة... إلخ» هذا ظاهر على الاستغراق والجنس» وكذا 
على العهد؛ لأنه إذا کان المعهودٌ مملوكاً لله تعالی» أو مختصًاً به» آو مستَحَقًَاً له؛ كان غيرهُ 
كذلك بطريق الأؤلى؛ فهذا منه بالنسبة لكون (أل) للعهد بيان لما آلّ إليه الأمرّ كما لا يخفى. 

(قوله: مُشتَحق... إلخ) در تعلق الجار والمجرور من معنى اللام» والأنسبُ تقدیره 
من مادة الوت كما بيتنه في غير هذا المحل. 


( هو يعقوب بن إسحاق الحضرمي؛ آبو محمد البصري»› أحد القراء العشرةء مولده ووفاته بالبصرة 
وله في القراءات رواية مشهورة» توفي سنة (١٠٠۲ه).‏ 


من أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


أو مُحْتَضُ» أو مملوك له فاللام الداخلة على اللفظ الشريف؛ إما للاستحقاق» 


أو للاختصاص» أو للمُلك. وعلى کل ؛ ف(أل) الداخلة على الحمد؛ إما للجنس.... 
حاشية العلاية أ جد الأجهرري 


(وقوله: مُحْتَص) المراد بالاختصاص: التعلق والارتباطء لا الحصر كما في 
الصبانء والمراد بذلك التعلق: أن المحمود به في الأقسام كلها؛ إما وصف له تعالىء أو 
واقع منه» وتقدم بیانه. 

روقوله: أو مَمْلُوك) المتبادر منه: أن تكون المحامد كلها في قبضة القدرة» وعليه 
ينبني ما يأتي من أن القديم لا يُمْلَّكُ» فإن حمل مملوكيته ‏ على معنى أن المحامدَ كلها 
راجعة إليه تعالى» وأنه محمود بها إما صريحاً كما في حمده نفسه بنفسه وحمد الحوادث 
له» وإما ضمناً كما في حمده لأنبيائه وأوليائه وحمد الحوادث بعضهم لبعض» فإن قولنا: 
زيد عالم في قوة أن يقال: الله أعطى زيداً العل» وثناؤه تعالی على آنبیاثه وأولیائه يتضمن 
ثناءه على نفسه بتفضيلهم على غيرهم ؛ صح جعل اللام للملك على التقادير كلها. 


نفريرات العلائة محمد الأنباي 


(قوله: وَمَملّوك... إلخ) أي: على التفصيل الآتي. 

(قوله: إما ا .. إلخ) لام الاستحقاق: هي الواقعة بين معن وذات» نحو 
لحد ي“ وهوتل إِلْمُطْمَِيَ )” بناءُ على أن الوَيِلَ: :م للعذاب» لا على آنه ا واد 
في جِهنّمَ. ولام الاختصاص: هي الواقعة بين ذاتين» ومدخولُها لا يملك » نحو: : الجُل للدائة 
أو بين ذاتين» ومصاجِبُ مَذخُولها لا يملك» نحو: لزيد ابرٌ؛ إذ الابنْ لا يملك و: نت ليء 
و : نا لك إذا كان كل من المخاطّب والمتكلّم حرأ والراجخ: أن المراد بالاختصاص هنا: 
التعلى والارتباط لا القضرٌ. ولام المْلك: هي الواقعة بين ذائين» ومدخولها بيلك 
ومصاجِبٌ مدخولها يُملك» نحو: المال لزيدٍ. وقد بُطلقون لام اللاختصاص على الأول 
والثالث أيضأء كما أنهم قد بُطلقون لام الاستخراق على الثاني أيضاً. هذا حاصل ما في 
الاد شمُونيي وحاشية الصبان. 


(1) من سورة الفاتحة: ٠١‏ وسورة الأنعام: >١‏ وسورة الأعراف: .)١‏ 


(۲) من سورة المطففين: ١‏ 


© حاشية البيجوري عل السنوسية 


أو للاستغراق» أو للعَهْدِء فيتحصل من ذلك احتمالات عة قائمة من صرب ثلاثةٍ 
في مثلهاء يمتنعٌ منها واحدً: وهو جَغل اللام للمُلك مع جعل (أل) للعهد إذا جيل 
المعهود: الحمدَ القديمَ فقط؛ لأن القديم لا يُمْلَكُ» بخلاف ما إذا جُجل الحمدٌ 
المعهود: مَنْ يُعْتَّدُ بحمده كحمده تعالى وحَمْبِ أنبيائه و أصفيائه؛ لأن المعهود حينثزٍ 
هو المجموعٌ المركّبُ من القديم والحادث» وما تركب منهما فهو حادت. وآما إن 
جُملّث رأل) للاستغراق؛ فيصح جَغلُ اللام للملك بالنظر للافراد الحادثةء أو 
للاستحقاق أو للاختصاص بالنظر للأفراد القديمة» وإن لوجظ المجموع؛ صح 
جلها للملك أيضاًء وإن جُملّثْ للجنس؛ صح جَغلُها للملك بالنظر لتحم الجنس 
في ضمن الأفراد الحادثةء أو للاستحقاق أو للاختصاص بالنظر لتحمَقّه في الأفراد 
القديمة ما لم يلاحَظ المجموعً كما في الذي قبله. 
حاشية العلاة أحجد الأجهوري 

ثم ما ذكره من أن اللام هنا محتملة للمعاني الثلاثة ذكره ابن قاسم في "حاشيته 
على جمع الجوامع" لكنه مخالف لما في "حاشية الصبان على الأشموني" حيث فرق بين 
الثلاثة: بأن لام الملك هي الواقعة بين ذاتين ثانيتهما تملك» ولام الاختصاص: هي الواقعة 
بين ذاتين انيتهما لا تملك» ولام الاستحقاق: هي الواقعة بين معنى وذات. فقضية هذا 
الفرق: أن تكون اللام هنا للاستحقاق فقط. 

تقريرات العلامة محمد الأنباي 

فحينثٍ لا يظه جَعْل اللام هنا للاختصاص إلا بالئّظّرٍ للاستعمال المُْسّار إليه بقولنا 
فيما تقدم: وقد يطلقون... إلخ» ولا يظهر هنا أيضاً جَعْلّها للملك إلا أن يكون هناك طريقة 
أآخری غير ما تقدم. فحرّر. 

(قوله: ن الْقَدِيم لا يُمْلَكُ) لأن المْلْكَ: هو الاحتواءُ على الشيءِ مع القدرة على 
الاستبداد به كما في "القاموس". 

(قوله: وما تركب منْهُمَا فَهُو حَات) آي: الملاحَظً اجتماعُة منهما حادتٌ وإلا؛ قلا 
تركيبَ حقبقة. وفيه: أنه إن كان المراڈ بالمركب: المجتمع من الأفراد القديمة والحادثة؛ فلا 


يصح؛ إذ الحادث باق على حدوثه والقديم باق على قذمه» ون کان المراد: الهيئة 


متن ام البراهين لاي عبد الله السنوسي @ 


والحمدٌ لغة: هو الثناءُ بالجميل على الجميل الاختياري على جهة التعظيم. 
واصطلاحاً: فِغْل يب عن تعظيم المُْعم بسبب كونه مُنْماً على الحامد أو غير 
سواءٌ كان ذلك الفعلُ قولاً باللسان» أو اعتقاداً بالجَنّانء أو عملا بالأركان» كما قيل: 
فاكم اللغم اء هبي اة بدي ولشاني وال ييز الُْحَجْبًا 


فإن قيل: لا اطلاع لنا على الاعتقاد حتى بْب عن تعظيم المنعم. أجيب: بأنه 
وإن كان لا اطَلاعَ لنا عليه؛ لكن دنا عليه قرائ الأحوال. 


ويراوف الحمدَ اصطلاحاً الشكرْ لعْةًء لكن بإبدال الحامد بالشاكرء» بخلاف 


حاشية العلاة أحجد الأجهررى 

(قوله: الإختياري) هو قيد للمحمود عليه فقط ولهذا لم يذكره بعد المحمود به 
فإذا قلت: زيد حسن لكونه أكرمك فهو حمد» بخلاف ما إذا قلت: زيد كريم لكونه حستاً 
فهو مدح. 

«وقوله: عَلّى هة الغظيم) المراد به: أن لا يأتي بمنافِ للتعظيم وإن لم يعتقد 
عظمة المحمود. 

(قوله: پسپپ) متعلتق ب (فعل) أو بمحذوف» والتقدير: صادر ذلك الفعل بسبب... إلخ. 

(وقوله: عَلّى الْحَامِلِ) ليس هذا من تتمة التعريف لثلا يلزم الدورء وكذا التعميم بعده. 
ف ات اة عصد لاان د 
الاجتماعية القائمة بالمجموع؛ ففيه أن المقصود: الحكمُ على الأفرادء لا على الهيئة» وكذا 
قال فیما بعد. 

(قوله: أَوٍ اتِقاداً الْجَتَانِ) المراد بالاعتقاد: اعتقادُ نحو العلم والكرم لا اعتقاد 
الحَظّمَةء وإلا؛ أَرمَ إنباءُ الشيء عن نفسه؛ لأن المراد بالتعظيم في قولهم: بْب عن تعظيم 
العُْم: اعتقاد العَظَمَةء وجَعْلُ الاعتقاد فِغلاً إنما هو بحسب العُزف» وجَغْلّه من قبيل الكيف 
لا الفعل تدقيق فلسةي. 


O‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


فإنه ضرف العبد جمیع ما نعم الله به عليه فیما حل لأجله وهوء لا یکاد يُوجَدٌ٬‏ قال 
الله تعالی: وین عاو الکو ٠)‏ 

واعلم أن النسبة ر بین الشکر الاصطلاحي وبين کل من الحمد اللغوي 
والاصطلاحي والشكر اللغوي. و ل ET‏ 

حاشية العلامة أ جد الأجهرريى 

(قوله: قال الله تَعَالّى... إلخ) إنما ينتج إذا أريد بالشكور: الشاكر» فإن أريد به: كثير 
الشكر كما هو ظاهر؛ لم ينتج؛ لأن المحكوم عليه بالقلة: كثرة الشكر لا أصله 

(قوله: مُطلَقّ) من هذا يعلم: أن الشكر الاصطلاحي لا بد فيه من أن يكون الصرف 
لأجل الإنعام حتى يظهر كوه أخحص من الثلاثة خصوصاً مطلقاً. 

(وقوله: مُطْلَق) صفة لكل من العموم والخصوص» ومعنى كون الخصوص مطلقاً: 
آنه ليس مقيداً بجهة دون جهةء وكذلك يقال في معنى كون العموم مطلقاًء بخلاف العموم 
والخصوص الوجهيين» فإن الخصوص هناك مقيد بجهة دون جهةء» وكذا العموم مقيد 
يجهة دون جهة كخاتم حديدء فإن الخاتم خاص من جهة كونه لا يشمل نحو المسمار من 

تقريرات العلامة محمد الأئبابي 

(قوله: إن صرف... إلخ) ظاهرة: سواء كان في آنِ أو في آٿاټ. 

(وقوله: وُو لا کا يُوجَدٌ) يفي آنه معدوم» والدلیل بعد یفید آنه قلي > فلم يطابق 
الدليل المدعى. وئُمْكِنٌُ الجوابُ بأن المراد من قوله: (لا یکاد یوجد) القلَء وعبر عنها بما 
کر إشارة إلى أنها قله بمنزلة العم وأما تأویل الل المأخوذة من الآية بالعدم؛ ؛ فهو 
مخالف للواقع. 

(وقوله: قال تعالّى... إلخ) فيه: أن الدليل لا يطابق المدّعَى؛ إذ ما في الآية هو 
(الشكور ) مبالغةٌ في الشاكرء ولا يلزم من قلة الشكُور بالمعنی الاصطلاحي قله الشاكر 
بالمعنى الاصطلاحي أيضاً. 


)1( من سورة سبأً: ۴۳. 


متن أم البراهون لأبي عبد الله السنوسي @ 


فالشکر الاصطلاحي أخصض من e‏ فهده شب ثلات. وال بين الشكر 
اللغويّ والحمد الاصطلاحي: الترادف کما ثقذمْت الإشارة إلبه. 


والدة بين الحمد اللغوي وكل من الحم الاصطلاحي والشكر اللغوي: 
العموم والخصوص الوجهي» فهاتان نسہتان؛ فإذا ضمفتهما للتي قبلهما مع الثلائثة 
السابقة كانت الجملة سِنْةً كما أشار إلى ذلك سيدي علي الأَجهُر هوري“ بقوله: 

حاشية العلانة أ جد الأجهررى 
الحديد» وعام من جهة أنه يشمل خاتم الفضة مثلاًء وكذا الحديد خاص من جهة كونه لا 
يشمل خاتم الفضة مثلاًء وعام من جهة كونه يشمل نحو المسمار من الحديد. 

زيرت العلامة محمد الأثبابي 

وقد يقال: وَج الاستدلال: أن الشكورَ مبالغةٌ في الشاكر اللغويء والمالغة حاضلة 
N E E N N E‏ 
بصرف الكل» وعبارةٌ البيضاوي: ويل من اوی اكور ي": اتور على آداء الشکر بقلبه 
ولسانه وجوارحه أكثْرَ أوقاته» ومع ذلك لا يوهي حمّه؛ لأن توفيقَةٌ لكر نِغنة تستدعي 
شرا آحَرَ لا إلى نهايةء ولذلك قيل: السُكُور: مَنْ يَرّى عَجْرّه عن الشكر. 

وفي كلام بعضهم: أن الشخص إن صرف جميعَ ما نعم الله به عليه في آناټ؛ سشڃَي: 
شاكراً اصطلاحاًء فإن صَرَفّها في آنِ واحدٍ؛ سيّي: شكوراء وهذا الأخيرٌ هو الذي لا يكاد 
یُوجَد کما قال تعالی: «[وقیل ن اوی اکر ). 

(قوله: اشكر اللاضطِلاجيي احص من الْجَمِي) هذا يتوف على اعتبار الإنعام في 
مفهومه مع آنهم لم یذکروه فیه» إلا أن بقّال ا ا ا لی ما ع 
الجوامع" -: إن اعتبارً الإنعام في المفهوم قد أشيرَ له بقولهم: َعَم الله به عليه فیما حلي 
لأجله؛ وإن كان لا يَقَيِدُ بالإنعام بالشيء المصروف كما لا يخفى. 


9 هو علي بن محمد أو الإرشاد. نور الدين؛ فقيه مالكي» من العلماء بالحدیث» مولده ووفاته بمصر؛ 
له شرح منظومة العقائدء توفي سنة (١١٠١٠٠ه).‏ 
)( من سورة سباً: ۱۴. 


@ حاشية البيجوري على السنوسية 


إا تيبا لِلْحَمد والشكر رمم بوجو َة عَفْل اليب بُؤالف 
كي لى عزف أخش جبيعها ‏ وفي نة الد غزفأًيراف 
عمُوم لوج هو في وهن لبة في بسب ست لِمَنْ ُو غارف 

وأرکانُ الخمك ية حامدٌ ومحمود» ومحمود به ومحمودٌ عليه وضخة. 
فإذا حَمذتَ زيداً لكونه أكرمَكٌ مثلاًء کان قلت: زد عالمْ؛ فأنت حامدٌ» وزيد 
محمودء وثبوتُ العلم محمود بهء والإكرامٌ محمود عليه وقولك: زید عالم اة 

ثم إن المحمود به والمحمود عليه في هذا المثال اختلفا ذاتا واعتبارأء وقد 
یشحدان ذاتاً ویختلفان اعتباراء کان یکون کل منهما الکرمٌ» لکن من حیث کونه مدلولٌ 

(قوله: في صِوَاهنٌ) أي: سوى الاجتماعات الأربعة المشتملة على النسب الأربعة 
وهي اجتماع الشكر الاصطلاحي مع كل واحد من الثلاثةء واجتماع الشكر اللغوي مع 
والمعنى: إن النسبة في سوى الاجتماعات الأربعةء وهو الاجتماعان المتقدم بيانهما» هي 
العموم والخصوص الوجهي. 

تقريرإت العلانة محمد اباي 

(قوله: وران الْحَمْد... إلخ) ظاهرَةٌ أن هذه الأركان تجري في جميع الأقسام 
السابقةء ويمكن توجيهة: بأن حَمْدَ القديم للقديم وج فيه الحامدٌ والمحمود إلا أنهما 
مختلمان اعتباراً ا ذاتا وإن لم یذکروا ذلك إا في المحمود به› والمحمود عليه: وهو 
مدلول الكلام الدالٍ على الكمالات» والمحمود عليه بمعنى: الحكمة لا الباعث» والصيغة: 
وهي تَفُش الكلام القديم» فالمراد بالصيغة في كلامهم: الأمز الدال على التعظيم» فشْمَلٌ: 
الكلامَ القديم» وتشمل أيضاً: عَمْلَ الأركان والجَان؛ إذ هذه الأركانُ ليسث خاضة بالحمد 
اللغويء بل تجري في الخرف على ما هو الظاهز. نعما إن حصت هذه الأركان بالحمد 
اللغوي الحاثِ لم يُختّج لهذا التكلّف, وانَْفُعَ الإشكال. 


متن أُم اليراهون لأبي عبد الله السنوسي mm‏ 


ومما ينبغي اله له - كما قال بعضهم : أن الحمدَ القديمَ: هو الكلامٌ القديم 
باعتبار دلالته على الكمالات؛ لأن الكلام القديم وإن كان واحداً بالذات؛ لكن ينوع 
بالاعتبار إلى أنواع كثيرةٍ كما هو مشهوز. 

رقوله: والصلَاة والشلام... إلخ) إنما أتى بالصلاة عليه 4# لخبر: «مَنْ صلى 
علي في كتاب؛ َم ترَلِ الْملَائكة تَسَعْفِرٌ لَه ما ام اشمي في ذلك الكتاب» وإنما 
اتی معها بالسلام لقوله تعالی: يا ازب امَو ملو مه وَسَطَموا ًا فإن 
الظاهرَ منه: طَلْبُ الجمع بينهماء Ee aeRO GSS‏ 

تتررإت العلامة محمد الأثبابي 

رقوله: أن الْحَمْدَ الْقَدِيمَ هو الْكَلَام الْقَدِيمْ) هذا الحمدٌ القديم لم يَْمَلْة أحدُ 
التعريفين السابقين» فلعلهما تعريفان لخصوص الحمد الحادث. 

(قوله: إِنْمَا ّى بالضلَاة لَه أي: نُطْمَاً وكتابةٌ كما تقدم في البسملة. 

(قوله: لِخُبر: «مَنٰ صلی علي في کگاپ»» آي: َب الصلاة ةَ علي كما هو الأظهزء آو قَرَأً 
الصلاةَ كاتباً لهاء وهو آزجی کما نقله الطاب > لكن المرجُح: أن حصول الثواب المذكور 
لا شر رط فيه التلمُظٌ باللسان حال الكتابة؛ وإن كان مُشَْحَبَاً. وإذا جَرَيّنا على الأظهر؛ كان هذا 
الدليلُ قاصراً على الإتيان بالصلاة في الكتابةء وأما الدليل على الإتيان بها لفظاً أيضاً؛ فهو الاي 
المذكورةٌ بعد وإن لم يَسُمَها دليلاً على ذلك» ومن الأدلة أيضاً: قوله &: «صلوا علي 
وَسَلَّمُوا»» وقوله: «كُل حُطبة لا يُضلى عَلَي فيا فَهي شَوْحَاء» أي: قبيحةٌ المنظر. 


)0 ضعيف جدأء وقيل: موضوع. أخرجه الطبراني في "الأوسط" )۱۸١١(‏ من حديث أبي هريرة يا. 

)"( من سورة الأحزاب: 0. 

)٠(‏ الحطاب: هو محمد بن محمد بن عبد الرحمن ¿ الرعيني» بو عبد الله فقيه مالكي» من علماء 
المتصوف » أصله من المغرب» وتوفي بطرابلس الغرب» سنة (٤٥۹ه).‏ 

(4) قوله: « | علي» آخرجه أحمد (۸۷۷۰)» والترمذدي )۳٣۱۲(‏ من حدیث آبي هريرة اة بإستاد 
ضعيف. واللفظ عند أحمد: «صلُوا علي» > فڑنها زکاة لکم» واسالوا الله لي الوسيلة فإنها درجة في 
أعلى الجنةء لا الها إلا رجلء > وأرجوا آن کون آنا هوا. 
وأخرج البزار في " "مسنده" من حديث الحسن بن علي ك مرفوعاً: «لا تجعلوا قبرې عیدا» ولا 
بيوتكم قبورا» وصلُوا علي» وسلّموا» فن تبلغني». وآخرجه ابن آبي شيبة في "مصنفه" 


٣۲ ۵(‏ ۷)» وعبد الرزاق (TY۲7)‏ وأحمد في "'مسىندە" ( € ° ۸۸( وإسناده حن . 


) 3 ( حاشية البيجوري عل السنوسية 


ولذلك كرة إفراد الضلاة عن السلام وعَكسه عند المتأخرين» وأما عند المتقدمين؛ 
فهو خلاف الأَؤلى فقط كما صرح به ابن الجَؤزتي حيث قال: إن الجمع بين الصلاة 
واللام هو الأؤلى ولو اقتصر على أحدهما؛ جاز من غير كراهة» فقد جرى على 
ذلك جماعة من السلف والخلف منهم الإمام مسلمٌ في أول صحيحه"“ والإمام أبو 
القاسم الشاطبي. اھ. 

واعلم أن للصلاة ثلاثة معان: الأول معنى لوی فقطء وهو الدعاءُ مطلقأ. وقيل: 
بخير. والثاني: معنى شرع فقط وهو أقوال وأفعال مُفتَعَحَة بالتكبير مُحتََمَةٌ بالتسليم 
بشرائط مخصوصة. والثالث: لغويّ وشرعي» وهو عند الجمهور بالنسبة له: الرحمة» 
وبالتسبة للملائكة: الاستغفار................ a‏ 

حاشية العلامة أححد الأجهوري 

(قوله: وَياليَبة لِلْمَلَاِكة الإشيِْفًارُ... إلخ) ما ذكره هنا من أن الدعاءَ معنى شرعي 
ولغوي يخالف ما ذكره أول القولة من أن الدعاء معنى لغوي فقط. وفي "حاشية البجيرمي 
على المنهج" في الكلام على الخطبة: إن الذي يقال له: لخوي وشرعي هو الرحمة معزيا 
إلى "دقائق المنهاج" وفي أول كتاب الصلاة مثل ذلك منقولاً عن البغوي» فتراه اقتصر في 
الموضعين على الرحمن» فكان الأؤلى للمحشي أن يقول: ومعنى شرعي ولغوي» وهو 
الرحمة» ولا يزيد على ذلك. 

ثقريرات العلامة محمد الألبابي 

(قوله: وَلِدَلِك كُرة... إلخ) لا يدل على الكراهة كما لا يخفی. 

(قوله: بشَرَائِط مَحْصُوصة) هذا زائ على الماهية. 

(قوله: وَهُوَ عِلْدَ الْجُمْهُور) سيأتي مقابلّة» وهو مذهبُ ابن هِسَام. 

(قوله: الاضتَغْفاز) آي: طْلّبُ المخفرة. ولا يقال: إنها تَشنَذعِي سبق ذنب» وهو 
معصوم؛ لأنا نقول: إن ذلك من باب: حَسَنَاتُ الأبرار سَبَنَاتُ المقربين كما هو مشهورً. 


)١(‏ حيث قال: "الحمد لله رب العالمين. والعاقبة للمتقين» وصلى الله على محمد خاتم النبيين وعلى 


جميع الأنبياء والمرسلين» أما بعد...". هذاء وإن الجمع بين الصلاة والسلام هو الأكمل والأؤلى 
والأفضل؛ لقوله تعالی: ماي الیب اموا صلا ْو ولوا ليما @) [الاحزاب: .]٥١‏ واله أعلم. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي @ 


وبالنسبة لغيرهم - ولو شَجَراً أو حجرأ أو مَدَرأً .: التضرْعٌ والدعاءُ لثبوت صلاتها على 
النبي # كما رواه الحلَبل في "السيرة" وإن اشتُهر أنها لمث عليه فقط. 

ون مت فلت - وهو الأخصر بالنسبة لله: الرحمة وبالنسبة لغیره من 
الملائكة وغيرهم: الدعاءُء و حينئذ یکون شاملا للد ستغفار وغیره. واختار ابن هشام 
في "مُغنيه"": أنه العَطْفُ - بفتح العين -» وهو بالنسبة لله الرحمة إلخ. 

ويترنّبُ على هذا الخلاف: أنها من قبيل المشترلك اللفظيي على الأول 
وضابطة: أن يحدَ الفط ويتعدّد المعنى» کما في أفظ: عَيْن»› انه واحدٌ ومعناه 

تقريرات العلاة محمد الأبابي 

(قوله: القَضَرْعٌ) هو السؤال بحُشُوع وذلَةء فعَطْفُ الدعاء عليه عطفُ عام على 
خاصض. وفيه: أن جَعْلَ الدعاء معنى مشتركا ينافي قولّه فيما تقدم: (معنى لغوي فقط وهو 
الدعاء). والجوابُ: بأن المشترَك: إنما هو الدعاءُ بالنسبة لغير بخلاف الخاص باهل 
اللعةء فإنه الدعاء سواءٌ کان بالنسبة لله أو لغیره ۔؛ مردود د بأنه لا يَكَصَر ر الدعاء من الله؛ إِذ 
ليس هنالك آغلّى منه حتى يَطْلْبَ منه» فالمعنى اللغويّ فقط إنما هو بالنسبة لغير الله كما 
أن الشرعي فقط كذلك. وفي "دقاثق المنهاج": أن المعنى المشترك: هو الرحمة فقطء 
وعلى هذا لا إشكال. 

وقال بعضهم: ليس للصلاة إلا معنيان فقط: الدعاء والأقوال والأفعال المخصوصةء 
الأول لُعَويّ» والثاني شرعي» وأما إطلافّها على الرحمة بالنسبة لله؛ فهو مجاز؛ لأن كل شيء 
اشتَحَالّ علی الله باعتبار مبدئه؛ جَارٌ إطلافٌة عليه تعالی باعتبار غایته. 

(قوله: وُو الْأَخْصَ آي: والأؤلى أيضاً؛ لأنه ربما بوهم من التعبير في جانب 
الملائكة بالاستغفار» وفي جانب غيرهم بالدعاء؛ أن دُعَاءَ الملاثكة بصيغة المغفرة فقطء 
وليس كذلك. 


)١(‏ الحلبي: علي بن إبراهيم» أبو الفرج» نور الدين ابن برهان الدينء أصله من حلب» ومولده ووفاته 
بمصر» له "إنسان العيون في سيرة الأمين المأمون" بُعرف بالسيرة الحلبية» توفي سنة (٤٤١٠ه).‏ 

(۲) "مغني اللبيب عن كتب الأعاريب" لابن هشام جمال الدين عبد الله بن يوسف الأنصاري» المتوفى 
سنة (١١۷ه).‏ وموضع الشاهد (ص۷۹۱) عقب الشاهد .)٠١۲۷(‏ 


O0‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


متعدَد؛ لأنه وضع للباصرة بوضع؛ وللجارية بوص وللذهب والفضة بوضم ا 
غير ذلك. وأنها من قبيل المشترك المعنوي على الثاني وضابطة: آن ينّجدَ کل من 
اللفظ والمعنى» لكن يكونُ لذلك المعنى أفراد مشتركة فيه» كما في لفظ: أل فانه 
واحدٌ ومعناه واحدّ» ولكن لمعناه أفراد مشتركة فيه. والتحقيق: الثاني» خلافا لمن 
اختار الأول. 


والصحيح: أنه 4 ينتفع بالضلاة عليه كغيره من باقي الأنبياء. وقيل: المنفعة 
عائدة على المصلى ليس إلا؛ لأنه # قد أفرعَّث عليه الكمالاث. 

ورُدً: بأنه # لا يزال يترقّى في الكمالات دائماً وأبدً؛ إذ ما من كمال إلا 
وعند الله أكْمَلٌ منه كما اشير لذلك بقوله تعالی: وة حر لَك م الأول ”“ بناء 
عل اانا امز لحك م أ ات العف اسا ك تف من اا 
المتقدمةء لكن لا ينبغي التصريح بذلك› وقد أشار بعضهم لذلك بقوله: 

ووا بأ يتفع بني الشلاة شاه فزتفع 

تقريرات العلامة محمد الأبابي 

(قوله: َلِلذَحَبٍ وَالَفِصة بؤضع) ظاهرة أنه موضوع لهما بوضع واحيٍ. فليحرز. 

(قوله: كَعَيْره من باي الَأنبيّاء) أي: فإن الصحيح: أنهم ينتفعون بصلاتنا عليهم» 
فالخلاف جار فيهم أيضاً كما تصرح به عبارة الشُرْقًاويّ على الهُذْهُدِيّء خلافاً لما يُوهمة 
ظاهر المحشي» والظاهر: أن هذا الخلاف إنما هو بعد الوفاةء أما قَْلّها؛ فالظاهرٌ أنه ينتفع 
قولاً واحداً أحذاً من التعليل. 
فکان یترقی في الکمالات. تأمل. 


(قوله: أنه يَِْعْ) لعل الباءَ زائدةٌ أو صن (صځحوا) معنى: تمىكوا مثلاً. 


£: من سورة ا أضحو‎ )١( 


متن ام البراهين لأي عبد الله السنوسي @ 


َة لا يفي الضريخ ‏ لاب اقول ودا صجيح 

هذا ما يتعلّق بالصلاة. وأما السلام؛ فمعناه: الأمال» والمراد: تأميةُ ي مما 
یخاف على أمته؛ لأنه 4# معصوم فکیف یخاف على نفسه؟ نعم يخاف على نفسه 
خؤف مهابةٍ وإجلال؛ إذ المرء كلما اشد رنه من الله؛ اشد حَوفُه منهء ولذلك قال 
9 «إني لأخوفگم من اللي . وقيل: المرادٌ: تأمينةُ ي مما يخاف على نفسه عند 
اشتداد الكزب في المحشر؛ لأنه يلْسَى العصمة كسائر الأنبياء عليهم الصلاة والسلام. 
وفسُرَه بعضهم: بالتحية» والمراد بها في حقه تعالی مع رُسله: آنه یخاطبه بکلامه 
القديم دالا على رِفْعَة مقامه العظيم. وتوكُم بعضهم أن المراد بالسلام هنا: اسمة 
تعالى» قال: والمعنى: الله راض» أو حفيظٌ على رسوله. ولا يخفى ما فيه من اليْعْدِ. 

وبالجملة لا بلْكِرٌ ثبوت السلام اسماً من أسمائه تعالى» ولكن يعد حَمْلَه 
عليه في مثل هذا الموضع. 

وبَقَيّث أبحاتٌ تتعلتق بالصلاة والشلام لا تناِبُ هنا. 

(قوله: عَلّى رَسولِ ال تعلق بمحذوفِ تقديرٌة: کائنان» وهو خير عن قوله: 
(والضلاة والشلام). والمراد برسول الله هنا: خصو سیدنا محمد ي لا كل 
رسولٍ كما حمله على ذلك بعضهم؛ لأن ذلك اللفظٌ عَلَّبَ استعمالّه في نبينا محمد 
حتى صار لا يُطْلّیٌ على غيره إلا مقروناً بذكره أو قرينة. 

تقريرات العلانة محمد الأنبایي_ ‏ 

(قوله: وَذَا صجيح) يحتمل أن الإشارةً راجعة لقوله: (لكنه لا ينبغي... إلخ)» ويحتمل 
أنها راجعة لقوله: (بأنه ينتفع) أفاد به أنه صحيح عنده أيضاً كما هو صحيح عندهم»ء ويحتمل 
أنها راجعة للتصحيح المفهوم من (وصححوا). 
)١(‏ آخرجه أحمد في "مسنده" )۲٥۸۹۳(‏ من حديث عائشة هة وإستاده صحيح» وهو عند عبد الرزاق 


في "المصنف" »)٠٠۳۷٠(‏ ومن طريقه أخرجه البزار (۸١٠٠)ء‏ وابن حبان (١)ء‏ والطبراني في "الكبير" 
)۸۳٠۱۹(‏ ولفظ أحمد: «...فوافه إني آخشاكم فله... «. 


حاشية البيجوري عل السنوسية 


وإنما قال: (على رسول الله)» ولم يقل: على نبي الله؛ لأن الرسالة أشرف من 
النبوة على الصحيح» خلافاً للع بن عبد التلام في قوله» بالعكس» وكان مقتضى 
الظاهر أن يقول: على رسوله؛ لأن المقام للإضمار» ولعل كه الإظهار: زيادة 
تفخيم شأنه ا بإضافته إلى اسمه تعالى الصريح» وما أَشُرَفَّها من إضافة. 


‌ 


او حى إلیه بشرع يعمل به وأمرَ ب 


کک أن الرشول لغة: المبعوث من مکان إلى آخر. واصطلاحاً: إنسان 
بتبليغه. وأما النبئي؛ فهو لغة: المُحْبر بكسر الباء أو 


فهو فعیل بمعنی فاعل أو مفعول. واصطلاحاً: إنسان أوحي إليه بشرع يعمل 


به ون لم يُوْمَر بتبلیغه» TI‏ 


بإطلاق. هذا هر المشهور. 


نبي ولا عكسش» فبينهما عمومٌ وخصوض 


(قوله: َلَعَل ئة الإظهار. أو يقال::إنما أله لأجل الشجْع. لا يقال: إن 


الفاصلتين فيه متوافقتان لفظاً ومعنی› وهذا مَعیب ت کالإیطاء' و 


في النظم؛ لأنا نقول: ا 


الإيطاء ونحوه: فيما يُشتَعمَّل تكرارّه ولفظ الجلالة يزيدّة التكرارُ حلاوةً ووه كقوله: 


يَاصاجبِ الْهَمَ إن الهم مقع 
آيّأش يفش آخياناً بصاجبه 
قُذئخيث الله غد الْعُئر ميرةه 
إذا بيت فين بال وازض به 


د ٌ ت د 
اللو مالك غيرالهممينأخي 


ومثل لفظة الجلالة: لفظٌ محمد في قوله: 


محمد تاد الاس كَهْلاً وَتافماً 
ih L* al‏ و د 


بز بحي رفله امارح الله 
ا تيان فد الاانع اله 
إل الذي يكيف البلوَى مر اله 
حبك الي نك للك الل 


الى الأملاك أيضأ محمد 
وقاځشن كل الحُشن إلا محمد 


‌ 0 e 
أذ ديا راح فيو محمد‎ 


)١(‏ الإيطاء: هو إعادة القافية مرتين. وهو (عامة) عيب من عيوب القافية عند الشعراء (تكرار اللفظ 


والمعنى). وقال بعضهم: لیس بعیب. .. والله أعلم. 


مةن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


وقيل: إنهما مترادفان» وبعضهم يَجْعَل بينهما عموماً وخصوصاً من وجه بناءً 
على أنه يُشْتَرَط في النبي: أن يختص بأحكام؛ لأنهما حيثلٍ يجتمعان فيمن أير تبليغ 
بعض الأحكام واخت ببعضها الآخر وينفرة الرسولٌ فيمن أَمِرَ بتبليغ الكلء 
وينفرد النبيي فيمن اختص بالكل. 


وی بالحكم بين التاس؛ فخليفة كما قال تعالى: يداو إا جعلتك 


حاشية العلاىة أحمد الأجهررى 
(قوله: مَُرَادِفان) أي: على معنى الرسول كما في "شرح الشنشوري على الرحبية". 
تقريرإت العلامة محمد الأنباي 


ولك أن تمنع أن هنا إظهارآ في مقام الإضمار؛ لأنه لا يكون إلا في جملة واحدة وما 
هنا ليس كذلك كما تَقَلَ عن الشْبرَامُلسي. 

(قوله: وَقيل: إِنَهُمَا مُتَرَادفانِ) أي: على معنى النبي السابق كما هو الظاهر 

(قوله: فَحُلِيفَة) وقد ائَّصفٌ بها النبي # أيضاًء وكانت بعده لأبي بكرء ثم لحُمَرَ ثم 
لعثمان» ثم لعليّء ولما توفي علي بايع الناس لابنه الحسنء انسار حلفا حتا ملا س اتم 
تكملة الثلاثين سنة التي أَخْبرَ انب 4# أنها مده الخلافة» ثم تكون مُلْكاً عضوضاء أي: ا 
الناش عنه لجَؤر أهله وعدم استقامتهم. 

ولما قَرَعُت تلك المدة رَغبَ عن الخلافة لمعاوية رُهْداً وصَوناً لدماء المسلمين» فإنه 
بايعه أکثر من أربعين ألفاً» وهذا مِضدَاق قوله #: «وَلَعَلّ اله أن يُضلِح به بين فين عَظيمتين 
من اله ل 


(۱) من سورة ص: .۲٣‏ 

)۳( الشنشوري: عبد الله بن محمد العجمي» من فقهاء الشافعية» مصري» فرضي» له: الفوائد الشنشورية 
في شرح المنظومة الرحبية"» توفي سنة (٩۹۹ه).‏ 

(۲) آخرجه آحمد (۲۰۹۹۹)» وأبو داود »)٤۱٥۲(‏ والطبراني »)۲٥۸۸(‏ والبیهقي في "الدلائل" .)٤٤٩/١(‏ 
والنسائي في "عمل اليوم والليلة" )٠٠١(‏ من حديث أبي بكرة #» وهو حديث صحيح. 


o‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


رقوله: اغْلَّم... إلخ) إنما أتى المصنف بهذه الجملة؛ لارتباط المقصود بهاء 
وللانتفاع بهاء فهي مقدمة كتاب لا مقّمة عِلْم؛ لأن الأولى: ألفاظ تقَدّمَث أمام 
المقصود لارتباط له بها وانتفاع بها فيه» والثانية: جُمْلَةٌ معان يتوقّف عليها الشروع 
في المقصود كالحدَّ والتمَرة إلى آخر المبادئ العشرة المنظومة في قول بعضهم: 
DT‏ و : Sos 2 eo. f ۰ a4‏ 
إن مَبادئ كل فن عشرَه الخد والمَؤضوع ثم اللممَرَه 
وَفَدّ فة ون EE‏ والؤاضع الاسم الا مداد € حځکم الشارع 
مَسائل وَالْبَعْض بالبَغْضِ اكَنَفٍَ وَمَنْ دَرَى الْجَمِيحَ حَار الشرَفًا 
حاشية العلامة أحجد الأجهررى 
(قوله: فُهي) تفريعَ على كونها مرتبطة بالمقصود ومنتفعاً بها فيه. 
(قوله: ألقَاظً) فمقدمته من جنسه؛ لأن الكتاب عبارة عن الألفاظء بخلاف مقدمة 
العلمء فهي جملة معان لكون العلم معان" فمقدمته من جنسه أیضاأً. 
(قوله: كَالْحَيَ) أي: ككون الحد كذاء وكون الموضوع كذا إلخ» فالمعاني: هي النسبُ 
التي بين المبتدآت والأخبار كالنسبة في قولنا: حد التوحيد: إفراد المعبود بالعبادة إلخ. 
(قوله: باڵبغضِ) أي: الثلاثة الأولء أي: التي هي الحدٌ والموضوع والثمرة. 
قرات العلامة محمد الأنبايي 
(قوله: بِهَّذِه الْجُمْلَة) أي: جملة الألفاظ المذكورة إلى قوله: (ويجب على مكلف). 
«قوله: لِأَنْ الأُولّى ألْفَاظٌ إلخ) إنما كانت مقَدَمةٌ الكتاب اسماً للألفاظء ومقَيّمة الِلْم 
اسماً للمعاني؛ للمناسَبَة» وذلك لأن الكتابَ اسم للالفاظء فتكون ممه كذلك» والعلم 
اسم للمعاني والقواعدء فتكون مقدَمَئُه كذلك. هذا هو المشهور. والأظهر: أن ممَدَمَةَ لملم 
اسم للالفاظ أيضاً؛ إذ هي من أسماء التراجم» وأيضاً المعاني لا تقوم بنفسها حى تُوضفُ 
بالتقدم. وإنما ذلك باعتبار محلّهاء وهو الألفاظ. وإن أردت زيادةً بيان فعليك ب: "حاشية 
العلامة الخضري على الشنشوريي". 


)١(‏ في بعض النسخ: معاني»› وكلتاهما صحيح. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي ® 


0 فحدّه لغةً: العِلْمُ بان الشيءَ واحدٌ. وشر غا بمعنی الفنّ المدؤن: عِلْمَ 
يحت فيه عن إثبات العقائد الدينية المكتسب من أدلتها اليقينيةء وبغير معنى الفن 
المدؤن: إفراد المعبود بالعبادة مع اعتقاد وده ذاتاً وصفاتِ وأفعالاً. وقيل: إثباتُ 
ذاتِ غير مُشَبِهَة للذوات ولا معطلَةٍ عن الصفات. 

حاشية العلامة أ مد الأجهرري 

(قوله: عِلْمَ) أي: قضايا بدليل قوله: (يبحث فيه)؛ إذ المبحوثُ فيه هو القضايا. 

(وقوله: عَنْ إثباتِ) المراد به: الثبوت لا إدراكه؛ لأن نتيجة الدليل ثبوت العقيدة لا 
إدراك ثبوتها. 

(وقوله: الْمُككتب) صفة للإثبات بمعنى الثبوت. 

يرات العلادة محمد الأنبايي 


(قوله: عِلْمَ يبحت فيه... [لخ) حَدَّهُ غيره: بأنه عِلْم يبحت فيه عن ذات الله من حيث 
إنها قديمة مخالفة للحوادث... إلخ» وعن صفاته من حيث تقسيمها لنفسي وسل ومعانٍ 
ومعنوية» ومتعلقَةٍ وغیر متعلَمَة» والمتعلَّق عام التعلق وخاضه» وقديمة وحادلّه كما في 
صفات الأفعال عند الأشعري إلى غير ذلك» وعن أحوال الممكنات في المَبْدَأً من حيث إنها 
حادثة ناشئة بالاختيار لا بالتعليلء والمَعَاد من حيث الحشرٌ وبقية السمعيات على قانون 
الإسلام ‏ أي: قواعده غير المصادمَة للشرع .. 

فخرج: إَلهياتُ الفلاسفةء فإنها مُجَرَدُ تخٍل» ويَقِيَتِ النبوؤات» فإما أن يعبر إدراجُها 
في أحوال الممكنات» وإما في الصفات من حيث إن الإرسال من صفات الأفعال. وأما نحو 
مَْحَبٍِ َضب الإمام وتقليدِ الأئمة؛ فإنما ذْكرّ في بعض كُُبٍ هذا الفنّ لكثرة ضلال الفرق 
الرَاثِعَةَ فيه. ٠‏ 

وحده أيضاً: بأنه عِلْمَ يسدر معه على إثبات العقائد الدينية على الغيرء وإلزامُها إياه 
بإيراد الحُجَج» ودقع السُبّه. وعرفه السعْدٌ بقوله: العلمْ بالعقائد الدينية الناشىٌ عن الأدلة 
اليقينية. 


(قوله: إِفرَادُ الْمَعْبُود... إلخ) يعني: عَدَمُ الشريك عَبَدَّه بالفعل أو لاء إذ فِغل العبادة 
ليس شرطاً في التوحيد. 


@ حاشية البيجوري على السنوسية 


0 وموضوعة: ذات اله وذات رسوله من حيث ما يجب وما پستحبل؛ وما 
‌ِ 4 

يجوز› والممكِنٌْ من حيث إنه يُسَدّل به على وجود صانعه» والسمعيِاتُ من حيث 
اعتقادها. 

0 وثمرته: معرفةٌ صفات الله ورُسله بالبراهين القطعيةء والفوزً بالسعادة الأبدية. 

وفضلة: أنه أشرف العلوم لکونه متعلَقَاً بذات الله تعالى وذات رُشله وما 
نَع ذلك» والمتعلَیّ - بكسر اللام ‏ يَشْرْفُ بسَرّف المتعلق ‏ بفتحها . 

0 ونشبَىه: أنه أصل العلوم» وما سواه فرع عنه. 

0 وواضعُه: بو الحَسَنِ الأشعَريي ومتَابعُوه» وأبو منصور المَاثريدِيٰ ومتابعوه. 

0 واسمُة: عِلْمُ التوحيدء وعلم الكلام» وذكر بعضهم: أن له ثمائية أسماءِ. 

© واستمداكة: من الأدلّة العقلية والنقلئة. 

٥‏ وحم الشارع فيه: الوجوب العینئی على کل مكلف من گر وأنٹی. 

٥‏ ومساقلة: قضاياه الباجِئَةٌ عن الواجبات والجائزات والمستحيلات. 

ولا يخقى أن (اعلم) موضوعٌ لأن يُشتَغْمَلَ في خطاب المعيّن» لكن استعمله 
المصنف في خطاب كل ناظر في هذه المقدمة ممن يتأنّى مته العلم. 

فإن قيل: لم خالف المصبّف ما هو عادة المؤلفين من التعبير ب: ما بعدٌ» مع 
أن الاّباع خير من الابتداع؟ 

حاشية العلامة أحد الأجهرري 
(قوله: وما ينج ذلِك) هو الممكنات والسمعيات. 
قرات العلانة محمد الأتباي 


(قوله: امه أبُو الْحَسَن... [لخ) فيه: أنه تكلم فيه عُمَرُ به وألّفٌ فيه رسالة الإمام 
مالك هه وذلك قبل ميلاد أبي الحسن. اه. آمير. 


متن أم البراهين لأي عبد الله السنوسي 


أجيب: بأنه خالمَهم للتنبيه على أن غير العلم لا عى سببأء فابتداعة للْكَةٍ 
1 4 
والتحقيق: أن العِلْمَ والمعرفة مترادفانء إلا أنه يُطْلَیٌ عليه تعالى عالِم دون 
عارف؛ لأن المعرفة بذعي سبق الجهل» ومَنَعَ ذلك شيخ الإسلام زكرياء واختار 
أنه يُطلَیٌ عليه تعالى كل من عالِم وعارف؛ O O‏ 
حاشية العلامة أجل الأجهوري __ 
(قوله: لِلكنبيهِ عَلّى أن عَيْرَ الْعِلْم) المراد بالعلم: علم العقائد الآية والمراد بالغير: 
الظن والشك والوهم والجهل المركب والتقليدء فإن هذه الأشياء كلها لا تكفي في 
العقائدء فلا تبتغى سبباً للسعادة الأبديةء أي: لا تطلب على وجه أن تكون سيباً لذلك. 
ووجه التنبيه: أن الانحصار المذكور إذا لم يكف فيه إلا العلم؛ فالعقائد أولى 
بذلك» فيفهم من قوله: (اعلم... إلخ) أن غير العلم من الأمور السابقة لا تكفي» فلا تبتغى 
سبباً للسعادة الأبدية. اه ملخصاً من "حاشية الشرقاوي على الهدهدي". 
(قوله: تشكذعِي سبق الْجَّهل) أي: استعمالاً لا وضعاً؛ لأنه غلب استعمالها في 
الإدراك الحاصل بعد الجهل» فلا ينافي ترادفهما كما تقدم. 
فريرات العلانة محمد الألباي 
(قوله: لِأَنُ الْمَعرفَةَ تشكذعي... إلخ) فيه: أنها إذا اشتَذْعَت ذلك واستلزقنة دون 
العلم؛ كيف تكون مرادِفة له؟ إنما هذا رَأيّ من يخطها بعلي مسبوقٍ بجهلء وهو مقابل 
التراذف إلا أن يقال: إن المراد: التراڈف من حيث شُمُول کل للمرگبات والكليات 
ومقاہلیهماء لکنه تكأف. 


(قوله: وَمَنْعَ ذلك) آي: استدعاءَها سبق | لجهل. 


)١(‏ الشرقاوي: عبد الله بن حجازي الازهريء فقيه من علماء مصر؛ تعلم في الأزهر وولي مليخته سنة 
(۱۲۰۸) وصنف کتبا توفي سنة (۲۲۷١ه).‏ والهدهدي: محمد بن منصور؛ توفي سنة (۸۹۵ه). 


mm‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


لورود ذلك. لا يقال: إذا كان التحقيق: أن العلم والمعرفة مترادفان» فلم عبر 
ا د ڊ (اعلم) دون اعرف؟ لأا نقولٌ: عر ب (اعلم)؛ لأنه لفظٌ القرآنء قال تعالى: 
فَاعرّ تم لد له إ د چ . 


(قوله: أن الْحُكْم الْعَفْليي) إنما اقتصر المصنف على الحكم العقلتي دون 
أخَوَيّه - وهما الحكم العاديٰ والحكم الشرعي ؛ لأنه المُختاح إليه في هذا الفن 
دونهما. وحاصل الأمر: أن أقسام الحم من حيث هو ثلاثة: 
حاشية العلاىة أحد الأأجهوري 
(قوله: مِنْ حَيْتٌ هُو) الخبر محذوف تقديره: موجودء أي: بقطع النظر عن كونه 
عقلياً مثلاً لثلا يلزم تقسيم الشيء إلى نفسه وإلى غيره. 
تارات العلانة محمد الأبابي 


(قوله: دون اغر ف) أي: الذي هو أنسبُ بالمقام؛ لاستدعاء المعرفة سيق الجهلء 
والأصل فينا الجهل بالأحكام. 

اَن الحم مِنْ حَيْتُ هو تَلائة... إلخ) يفيد أن الحكم الشرعي 

فإنه ا لر ن ادل يو ا لامر أو يه عنه» 

وإلا؛ لم يحتج لإخراجه بما ذكرء مع أنه سيأتي له: أن الحكم الشرعي: هو كلام اله 


)0 لعل المحشي #8 يشير إلى الحديث: «طوبی لکل غني تقي» ولکل فقیر خفي» یعرفه الله ولا یعرفه 
الاس أو إلى الحديث الآخر: «تعرف إلى الله في الرخاء يعرفك في الشدة» إذ فيهما نسبة المعرفة 
إلى اله تعالی. أا الحديث الأول فسنده ضعيف»› وأخرجه العسكري في "الأمثال"“ والثاني آخرجه 
الطبراني في "الكبير" (١١٠١٠٠١)»ء‏ والحاكم .OTT/Y)‏ 
وأخرج ابن أبي شيبة (۲ O‏ والبيهقي ف فی "الکبری' )۹/£( أن عمر بن الخطاب هه لا حبر 
بقتل النعمان بن مُقَرْن» وقيل: أصيبَ فلان وفلان وآخرون لا نعرفهم» قال: لن الله يعرفهم. 
قلتا: إذا سلّمنا أن المعرفة يسبقها جهل؛ والعلم لا يسبقه جهل» ألا يمكن أن نقول: إننا نثبت معرفةً 
تليق به #› کما آن له علما یلیی بجلاله... 
وفي E‏ ؤ ١ E CU‏ ) كلام مؤداه أن الأمر في استعمال عبارة 

( نو ب NA:‏ 


متن أم البراهون لأي عبد الله السنوسي @ 


© الأول: الحكم العقلي: وهو إثبات أمر لامر أو ميه عنه من غير توف 
على تَكُرَارٍ ولا ضع واضع» وينحصر في ثلاثة أقسام كما سيذكره المصنف. 
والثاني: الحكم العادي: وهو إثبات أمر لأمر أو تيه عنه بواسطة التكرارء 
وينْحَصِر في أربعة أقسام: ربط وجو بوجو كربط وجود الشّبْع بوجود الاأكلء 
ورَبْط عَدَم بعدم كربط عدم اَّم بعدم الأكل؛ وربط وجوج بعدم كربط وجود البزد 
بعدم الستّرء وربط عَدَم بوجو كربط عدم الإحراق بوجود الماء. 
حاشية العلاة أ جد الأجهرريى 


(قوله: وَهُوَ إثبات... إلخ) المراد بالإثبات: اعتقاد الثبوت» والمراد بالنفي اعتقادُ 
الانتفاء» والأمر الأول المحكوم به» والثاني المحكوم عليه وهذان جزآن من أجزاء 
القضيةء والثالث الثبوت الذي في ضمن الإثبات» والانتفاء الذي في ضمن النفي؛ 
فالمأخوذ من هذا التعريف أن أجزاءَ القضية ثلاثة. 

(قوله: رَبْط جود بوْجُود) أي: إثباتُ أمر وجوديٰ لأمر وجودي كإثبات الشبع 
للأكل في قولنا: الأكل مشبع. (وقوله: ربط عدم بعَدم) آي: نفي أمر وجودي عن أمر 
عدمي كما في قولنا: ليس عدم الأكل مشبعأًء فقد نفينا أمراً وجودياً هو الشبع عن أمر 
عدمي هو عدم الأكل. (وقوله: وَرَبْطٌ جود بعَدَم) أي: إثبات أمر وجودي لأمر عدميء 
كما في قولنا: عدم الستر محصّل للبرد. (وقوله: وَرَبِطٌ عَدَم بوجُوي) أي: نفي أمر وجودي 
عن أمر وجودي كما في قولنا: النار مع وجود الماء على الحطب مثلاً ليست محرقةء فقد 
نفينا آمراً وجودياً هو الإحراق عن أمر وجودي هو النار عند وجود الماء» وبهذا ظهر أن 
الأول والثالث من باب الإثبات» والثاني والرابع من باب النفي. 
قرات العلانة محمد الألبابي 
المتعلَق... إلخ» ففي كلامه تَاف. ويجاب عن ذلك: بأن للحكم الشرعي إطلاقين: الأول: 
إثباتُ ا لأمر أو نميه عنه بواسطة وضم الواضع؛ وهذا هو ما أشار إليه أوَلأُ الثاني: هو 
کلام الله المتعلَی. .. إلخ» وهو ما أشار إليه ثانياً. 

(قوله: پوَاسطة التَكّرَار) فإذا حَكّمَ الشخْص بأن شرب القهوة أو أَكُلَ الضأن ر 
الفهمَ بواسطة استعماله لذلك أؤل مَرة؛ لم یکن حُکماً عادياء بل عقلياً > وإذا حَكمَ بذلك 
بواسطة استعماله مرتين فأكثر؛ كان حكماً عادياً. 


حاشية البيجوري جل السنوسية 


© والثالك: الحكم الشرعئ: وهو كلام الله المتعلَّق بفعل الشخص من حيث 

التكليف أو الوضع له. 
حاشية العلانة أ جد الأجهوري 

(قوله: وَهُو كَلَام الله... إلخ) إن قيل: إن كلام الله ليس إثبات أمر لأمر... إلخ؛ 
فالجواب بأحد أمرين: الأول: أنه إثبات باعتبار لازمه؛ لأن كلام الله الذي اقتضى الطلبَ 
على وجه الجزم يتضمن إثباتنا الوجوب وهكذا. الثاني: أن تعريف الحكم الشرعي بما 
ذكر اصطلاح للأصوليينء واصطلاح الفقهاء: أن الحكم الشرعي: إثبات أمر لأمر أو نفيه 
عنه بواسطة الدليل الشرعي. 

(قوله: الْمَُعَلَی پفِغلِ الشَحْصٍ) أي: الدال عليه. 

(قوله: من حَيث التخليف) أي: لا من حيث إنه مخلوق أو ممكن مثلاء ومراده 
بالتكليف: ما يعم الطلبَ بأقسامه الأربعة والإباحة. 

روقوله: أو الْوَضع لَهُ) أي: للتكليف الشامل للطلب بأقسامه الأربعة وللإباحة 
ومعنى الوضع لذلك: جعل الشارع لذلك سبباً أو شرطاً أو مانعاً وإثباته الصحة إن استوفى 
الأمور المعتبرة فيه» والفساد إن لم يستوفهاء فالطلب بأقسامه الأربعة والإباحة والوضع 
بالمعنى المتقدم مدلولة للكلام كما يعلم من "حاشية الهدهدي" وإن كان الكلام نفسه 
يسمى طلباً وإباحة ووضعاً باعتبار دلالته عليها كما يعلم أيضاً من الحاشية المذكورة 
والظاهر آن إطلاق الطلب والإباحة والوضع على الكلام باعتبار تلك الدلالة مجازي من 
إطلاق اسم المدلول على الدال إلا أن يكونوا اصطلحوا على ذلك الإطلاق» فيكون 
إطلاقاً حقيقيا. 

لفريرإت العلانة محمد الألبايي 

«قوله: الْمتَعلَق) أي: تعلق دلالةء لا تأثير ولا انكشافِ» والمرا: تعلَقاً تنجيزياً حادثا 
عند توج الطلب» ولا يلزم من حدوث التعلق الذي هو صِمَةٌ الكلام حدوث الحم المفئر 
بالكلام المذكور؛ لأن التعلق المذكوز ليس صِفَةٌ حقيقة» بل هو َة واعتبارء فلا يلزم من 
حدوثها حدوثٌ موصوفهاء فالحكمُ قدي لا حادث» وذهب العلامة المَحَلْيي إلى حدوثه. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي ® 


a‏ 4 ا ل و 

وينحصر في فسمين': خطاب تکلیف: وهو كلام الله تعالى المتعلق بفعل 
الشخص من حيث التكليف» وخطاب وضم: وهو كلام الله تعالى المتعلَقّ بفعل 

وللأول خمسة أقسام: الإيجاب: وهو كلام الله تعالى المتعلَق بطَلّب فغل 
الشيء طَأَباً جازماًء والندب: وهو كلام الله تعالى المتعلَی بطلب فعل الشيء طلباً 
2ر 1 5 ۴ ل 3 2 : ‌ 
عير جازم والتحريم: وهو کلام الله تعالی المتعلى بطلب ترك الشيء طلہا جازماء 
والكراهة ‏ ولو خفيفة .: وهي کلام الله المقعلى بطلب ترك الشيء طلا غير جازم» 

و 2 ٤‏ 
والإباحة: وهي کلام الله تعالی المتعلى بالتخيير بين فغْل الشيء وتزکه. 
أو شر طا أو مانغا أو را أو فاسداً. 

وإذا نظرت لكون هذه الخمسة تجري مع كل واحلٍ من الخمسة السابقة؛ 
كانت الجملة: حَمْسَة وعشرين» قائمة من صرب خمسة في مها 

حاشية العلامة أ مد الأجهورى 

(قوله: بِكَؤْنِ الشُيءِ صَببا) أي: بجعله سبباًء وهذا الجعل المعبر عنه فيما تقدم 
بالوضع. 

(قوله: وَإِذًا تَظّرت.... إلخ) لكن الصحة والفساد لا يجريان في المحرم إلا إذا كان 

تقريرات العلامة محمد الأنبابي 

(قوله: وَالإيجَابُ وهو كلام اله... إلخ) أي: فالإيجابُ والتحريم والكراهة واللّذبُ 
والإباحة أسماءٌ للكلام القديم» وجَعْلُ الندب والكراهة من الأحكام التكليفية ظاهرّ على 
القول بان التكليف: طَلَبُ ما فيه كُلْمَةَء أما على أنه: إلزام ما فيه كُلْمََ؛ فلا بُ من اعتبار 
التغليب» وكذا لا بذ من اعتباره بالنسبة للإباحة عليهما. 

(قوله: كانت الْجُمْلَةٌ حَمْسة وَعِشُرينَ) أمثلة ذلك: وجوبٌ البيع» سَببه: اضطرار 
المشتري» وسزطة: التكليف» ومانعه: اضطرارٌ البائم» وصحة البيع باستكمال الشروط 
وفسادة بانتفاثه. 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


وتوضيح ذلك يُطْلَّبُ من المُطوّلات. 
حاشية العلاة أ حد الأجهورى 

من العبادات والعقود كالصلاة في الأرض المغصوبة وبيع العنب لمن يتخذه خمرى 
بخلاف نحو الزناء فإنه لا يتصف بهماء وكذا لا یجریان في المكروه إلا إذا كان منهما 
كالصلاة في الحمّام وكبيع يكون مكروهاً إن فرض ذلك» بخلاف نحو أكل البصلء» فإنه لا 

(قوله: وَتؤضيح ذلك يُطْلَّبُ من الْمُطَوْلات) مثال جريانها في الإيجاب: جعل 
الزوال سبباً لوجوب الظهرء والبلوغ والعقل شرطاً له» والحيض مانعاً منه» وجعلها 
صحيحة إن اجتمعت الشروط والأركان» وفاسدة إن لم تجتمع. 

ومثال جريانها في الندب: جعل دخول وقت العشاء سبباً لندب الوتر» وجعل 
البلوغ والعقل شرطاً لهء وجعل الحيض مانعأً منه» وجعل صلاة الوتر صحيحة إن استوفت 
مأ يعتبر فيهاء وفاسدة إن لم تستوفها. 

ومثالها في التحريم: جعل خيث الميتة سباً لتحريمها» وجعل شرطه عدم 
الاضطرارء وجعل مانعه اللاضطرارء والصحة والقساد لا یجریان في تحریمها کما لا 

ومثالها في الكراهة: كراهة اصطياد صيد البر» فإن سببها اللّهو» وشرطها عدم 

تقريرات العلامة محمد المي 

وتحريم البيع بعد أذان الجمعة وسَبَبْهٌ: الاشتغال عن ذگر الل وشرطة: التكليف» 
ومانغة: اضطرار المشتري أو عُذْرْ البائع والمشتري بعذر من أعذار الجمعة» وصكة البيع 
ا ستكماله الشروط وفسادة بانتفاثه. 

وكراهة البيع لمن ينجر في أكفان الموتى» سبَبها: تمبّي كثرة الموت» وشرطًها: 
التكليف» ومانخها: الاضطرارء والصَحة باستكماله الشروطء والفسادٌ بانتفائه. 

وإباحة البيع» سببها: الاحتياج العام وشرطها: التكليف» ومائغها: كَْنة وقتَ أذان 
الجمعة مثلاء والصحة والفساد كما تقدم. 


متن أم البراهين لأي عبد الله السنوسي CW»‏ 


(قوله: يَلْحَصر في ثلائة أفْسام) اعلم أن اللحصر على ثلائة أقسام: 
© الأول: حَضر الكُلّيّ في جُزباته» و أن يصح الإخباز بالمقسم عن 


a‏ إذ يصح أن 


ه والثاني: حَضرٌ الكل في أجزائه» وضابطة: أن يصح تحليل المقسم إلى 
أقسامه» كما في حصر الحصير في السَمَار"“ والخيط؛ إذ يصح تحليلّةُ إليهما. 
حاشية العلامة أ جد الأجهرري 

ومثالها في الإباحة: إباحة البيع» فإن سببها احتياج البائع إلى الثمن واحتياج 
المشتري إلى المبيع» وشرطها الانتفاع بالمبيع مثلاء ومانعها وقوع البيع عند نداء الجمعة 
ولا يخفى جريان الصحة والفساد فيها. اه من الشرقاوي على الهدهدي ببعض زيادة. 

(قوله: تَخلِیلٌ الْمُفْسَم) المراد بتحلیله: تفکیگه» وفصل بعضه من بعضٍ بأن يخرج 
الخيوط من السمار. 

تقریرات العلامۃ محمد الأنباہی _ 

فعلمت من هذا: أن السببَ والشرط والماِح متعلَقَةٌ بنفس التكليف بصورہ الخمیںء 
والضخة والفسادٌ متعلَقان بمتعلقه› زهو المكاف رر الخمس. (فقوله: أو الوضع له) 
ES‏ 

(قوله: الم أن الْحَضرَ عَلّى ثَلائة) ستعلم أنه أكثر من ذلك. 

(قوله: وَضابطة أن يَصح... إلخ) فيه: أن هذا ضابط لكون المحصور كلَيا 
والمحصور فيه جزياًء لا للحصر. 

(قوله: وضابطًة: أن يصح تخليل... إلخ) فيه: أن هذا ضابط كَوْنِ المحصور كلا 
والمحصور فيه أجزاء لا للحصر. 

ثم إن الظاهر: أن المراد: الفعلئى الخارجي» لا التحليل باللفظ والعبارة. وفيه: أن هذا 
لا بَطْرد؛ إذ الشكتَجِينْ لا يتأئى تحليله إلى الحْلّ والعَسل؛ إذ لا يمكن َير أحدهما من 
الآخر فلو قال: آن لا يصع الإخباز بالمقسم عن كل قسم؛ لاطرّد. 


)١(‏ السمار: نبا يكن المادة الخام الأساسية في صنع الحصير. 


© والثالكٌ: حَضرَّ بمعنى عدم الخروج» كما في قول الشخص: الْحَصَرَ حُكم 
الأمير في البلد» وانحصرث فکرتي في ذنوٻي› بمعنی: أن كم الأمير لا يَخُرْجٌ عن 
البلدء وأن فِكُرَّته لا تخرجٌ عن ذنوبه. 

حاشية العلاة أ جد الأجهررى 

(قوله: ِمَغْتّی: عَذم الْخُرُوح) الثلاثة بهذا المعنى» لكن الأول على وجه صحة 
الإخبار بالمقسم عن كل قسم» والثاني على وجه صحة تفكيك المقسم إلى الأقسام أي: 
تفريقها وفصل بعضها عن بعض» والثالث على غير هذين الوجهين. 

(قوله: لا يَخُرْج) المراد بعدم خروجه عنها: أن متعلقه - وهو المحكوم به ؛ إما 
واحد منهاء كقولنا: قدرة الله واجبةء وشريكه مستحيل» وبعثة الرسل جائزة» والمحكوم به 
في الأول الوجوب» وفي الثاني الاستحالةء وفي الثالث الجوازء أو موصوف بواحد منهاء 
كقولنا: الله قادر» والله ليس بعاجزء والله خالق» والمحكوم به في الأول القدرة» وصفتها 
الوجوب» والمحكوم به في الثاني على وجه النفي العجزء وصفته الاستحالةء وفي الثالث 
الخلق» وصفته الجواز. 

تقريرات العلامة محمد الأنبابي 

(قوله: وَالَاِتُ حضر بمَغتى عَدَم الْخُرُوج) في جَغله قسيماً لما قبله َء فالأؤلى أن 
يقال: إن الحصرَ معناه: عدم الخروج. 

ثم إِنه اة یکون حَضرَ لي في جزئیاته وار يکون حَضرَ كل في آجزائه» وتارة 
یکون حَضر متعاّق خا ۔ بالکسر - في متعلً خا ۔ بالفتح » نحو: انُصر نحَصَرَت فکرَتي في 
ذنوبي» وانحصر حكْم الأمير في البلدء وتارة يكون حَضرَ موصوف في صفته» نحو: انحصر 
زيدٌّ في البياض» وتارة يكون حَضرَ وصف في موصوفه» : نحو: انحصر البياض في زيلِ» وتارة 
يكون حَضرَ ظرفِ في مظروفِ» نحو: انحصر هذا الإناءُ في الماءء وتارة يكون حَضرَ 
مظروفِ في ظَرفِ» تجو انحصر الماءُ في هذا الإناءء إلى غير ذلك» وما نحن فيه من قبیل 
الثالك» على أنه لا يستقيم كلام المصنف» ويكون من قبيل الثالثء إلا لو قال المصنف: 
يَلْحَصِرٌ في الوجود والاستحالة والجوازء وهو لم يَمَل ذلك» بل قال: (ينحصر في ثلاثة 
أقسام) أي: أقسام للحكم» ولا يخفى أن الثلاثة ليست أقساماً للحكم؛ إذ التقسيم ليس له إلا 
نوعان: تقسيم الكَلَيّ إلى جزئياته» وتقسيم الكل إلى آجزائه» وليس له نوع آخَرُ. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي @ 


وكلامٌ المصبَّف لا يصح من قبيل الأول؛ لعدم صحة الإخبار بالمقسم عن 
کل قسم من أقسامه؛ إذ لا يصح أن يقال: الوجوبُ حكم عقلي» وكذا البقية؛ لأن 
الحكم العقلي: إثباتٹ أمر لأمر أو نميه عنه كما تقدم» ولا شيءَ من ذلك بوجوب 
ولا استحالة ولا جواز» فكيف يَصِح الإخبارٌ به عن كل واحلٍ منها؟ ولا من قبيل 
الثاني؛ لعدم صِحة تحليل المُفْسم إلى أقسامه؛ إذ الوجوبُ والاستحالة والجوارً 
ليست أجزاءٌ للحكم العقلي» فكيف يَصح تحليلة إليها؟ فيتعيِنُ أن يكون من قبيل 
الثالث» والمعنى عليه: أن الحكم العقلي لا يَخُرْجٌ عن ثلاثة آقسام. 

وحاول جماعة تصحيح کونه من قبيل الأول بوجوه: منها ما هو بعيدء ومنها 
ما هو غير سديدِ» لكنّ أحُسَتَها: أنه على تقدير مضاف قبل قوله: (الوجوب) وما 
بعده» والأصل: إثبات الوجوب وإثبات الاستحالة وإثباث الجواز» وحيعٍ صح 
كونة من قبيل الأول؛ لوجود ضابطه بهذا التقدير؛ إذ يصح أن يقال: إثباث الوجوب 
حكم عقلق وهكذا. فتدبر. 

حاشية العلامة أحجد الأجهرريى 

(قوله: وَحَاوَلٌ جَمَاعة... إلخ) في هذا الجواب نظر؛ لأن الحكم العقلي لا ينحصر 
في إثبات هذه الثلاثة؛ لأنه قد يكون نفياًء كما في قولنا: لا يجب على الله الصلاح 
والأصلح» وقد يكون إثباتاً لغيرهاء كما في قولنا: الله قادر. 

لقريرات العلامة محمد الأثبابي 

فالإشكالٌ على المصنف ليس من حيث الانحصار؛ إذ أقسامٌ الانحصار كثيرةً كما قد 
عَلمتهاء إنما الإشكال من جَغل هذه الثلاثة أقساماً للحكم» والأقسام ليس له إلا صفتان: 
گنها أقساماً للكلي» فتکون جزئيات له» وكونُها أقساماً للكلّ» فهي آجزاء» وبهذا تُعلَمُ ما في 
كلام المحيّي ولا وآخراً. تأمل. إلا أن يُرًاد: أقسام منسوبة للحكم من حيث تعليقه بها لا 

(قوله: لَكِنْ أخستها... إلخ) أسهل منه: تأويل الحكم بالمحكوم به» وأ حسبة ما قاله 
الأشتَادٌ بالنسبة لهذا: أنه تأويل في محل الحاجة. 


(قوله: إثبات الْوْجُوب... إلخ) نظ فيه العلامة الشُرقّاوِي: بأن بعص العقائد خارحّ عن 
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(قوله: الْوْجُوبُ) وهو عدم قبول الانتفاء. 
(وقوله: والاشبَحَالّة) هي عدم قبول الثبوت. 
تقريرات العلامة محمد الأنبابي 

هذه الثلاثةء كقولك: الله ادر الله موجودء فليس في ذلك إثباث وجوب وقسيميه مع أنه كم 
عقلي. قال: ويُمْكِنٌُ أن يجاب: بأن المراد: إثبات الوجوب أعم من أن يُعَبَرَ عنه بذلك العنوانء 
كقولك: قدرةٌ الله واجبةء أو بما الصف به» كقولك: الله قاد فإن القدرةً ممَصِفَةٌ بالوجوبء 
وكذا يقال في الاستحالة والجواز. فهذه الثلاثة ‏ وإن لم يََعَيِنْ في الحكم العقلي كَوْنُها 
محكوماً بها في ظاهر الترتيب لصدقه حيث لا تُذْكَرُ .؛ لكن لا بد منها في نفس الأمر اه. 

فتحصل من هذا: : أن المحكومَ به الذي جاء من ج جهة العقل ليس إلا الثلاثُ صفات 
أعني: الوجوبَ والاستحالة والجوارً - التي هي صِفَاتُ الواجب والمستحيل والجائز؛ إا 
صراحةء كقولك: الله واجت» أو إشارةً ولزوماًء كقولك: الله قاد ورازیء فالحكم العقلق: 
إثبات الوجوب للقدرة والإمكانِ للرزق» وكل من الوجوب والإمكان جهَةٌ القضيةء وأما 


إثبات القدرة لله الذي هو ضري القضية؛ فځکم شرعي كما في "شرح جمع الجوامع" في 
تعريف القضية. 


والحاصلّ: أن الحكم العقلي الذي له تعلق بالف - ليَخُرْج نحو: الواحدٌ ضف 
الاثنينء والكل أعظمُ من الجزء -: إثبات هذه الصفات وتَفْيهاء وأن المحكوم به العقلتي هو 
هذه الصفات وآنه ليس للعقل بمجرّده إثباتٌ ونَفْي إلا لهذه الصفات» وأن نحر: الله قاد 
حك شرعي بالنظر لظاهر القضية لا لجهتهاء > وهذا هو المناِبٌ لما تقرر من أن الحكم 
العقليّ: : ما استقل العقل به من غير توف على سنل عاد أو شرعي. 

(قوله: هُو عَدَم قول الَإنيِفًاء) لك أن ت تفَرَة: بامتناع قبول الانتفاء» والاستحالة بامتناع 
قبول الثبوت» بل هو الموافق لما قاله الشتبرو“ من أن الوجوبَ والاستحالةَ والجوارً 
اعتبارات عقلية» > وعليه فيندفع ما قررَهُ بعضهم من أن الوجوبَ والاستحالة أمران سليانء 
والجوارٌ آمر اعتباريٰ اج بظاهر عَدَم كذا وعدم كذا في الأؤلينء وقول كذا في الأخير. 


)0 الغنيمو أحمد بن محمد شهاب الدين الخزرجي الأنصاري» فقيه باحث مصريء له شروح وحواش 
في الأصول واللغة والتوحيد, منها: "بهجة الناظرين في محاسن آم البراهين" > توفي سنة (٤٤١٠ه).‏ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


(وقوله: وَالْجَواز) هو مَبُولهما لكن على سبيل التناوب» بمعنى: قبول الثبوت 
تارة وقبول الانتفاء تارةٌ أخرى لا على سبيل الاجتماع؛ إذ لا يُمْكِن فَبولهما معاً. 

وقَدّمّ الوجوبَ لسَرّفه» وأعْقَبَه بالاستحالة؛ لأنها ضِدّه» والضدٌ أقربُ الأشياء 
خُطوراً بالبال عند ذكر ضده» وأحْرَ الجوارً؛ لأنه لم يبق له مرتبة إلا التأخيرء وأيضاً 
فهو شبية بالمركب» وما قبله شبية بالبسيط» والمركبٌ متأجّرْ عن البسيط. 

واعلم أن الوجوبً بذلك المعنى هو المراد في علم التوحید متى أطلِق إلا 
في نحو قولهم: يجب على كل مكلف أن يَغْرف... إلخ» فهو فيه بالمعنى المشهورء 
وهو کون الشيء بحیث يناب على فعله ویعاقَبُ على ترکه» ففَُزقٌ بین أن يقال: 
يجب لله كذاء وأن يقال: يجب على المكلّف كذاء فاخرض على هذا الفرقء ولا 
که اة عله الا فال ال يل 0 ۰ 

(قوله: فَالْوَاجبُ... إلخ) أي: إذا أردت بيان كل من هذه الأمور الثلاثة 
فالواجبُ إلخ» فالفاءُ للإفصاح لا للتفريع. 

فإن قيل: كان المناسِبُ للمصنف: أن يُعَرَّف كلا من الوجوب والاستحالة 
والجوازء لا كل من الواجب والمستحيل والجائز؛ لأنه ذَكَرَ أولاً الوجوبَ وأَخَوَيه 
دون الواجب وأآخويهء فقد دَكَرَ شيئاً ولم يُعَرَفه» وعرف شيئاً ولم يذكزه. 

أجيب: بأنه استغنى بتعريف الواجب وأخويه عن تعريف الوجوب وآخويه؛ 
لأن الواجبَ مشتق من الوجوب وهكذاء E‏ 

حاشية العلاىة أحمد الأجهوري __ 

(قوله: أيبَ... إلخ) هذا الجواب مصحح للعدول عن تعريف المصادر الثلاثة إلى 
تعريف المشتقات الثلاثة» والمرجح لهذا العدول أن المذكور فيما يأتي هو المشتقات 
كقوله الآتي: (فمما يجب لمولانا جل وعز عشرون صفة). وقوله: (و مما يستحيل في حقه 
تعالى عشرون صفة. وقوله: (وأما الجائز في حقه تعالى ففعل كل ممكن أو تركه). 
تقريرإت العلامة محمد الأكمابي 

(قوله: أجيبَ بأ اشتَغْتی... إلخ) وحكمة عدوله عن تعريف الوجوب وأخويه إلى 
تعريف الواجب وأخويه: هي أن المحمول في القضية حمل مواطأءٍ هو الواجبُ وأخوا 
فيقال: عِلْمْ الله واجبٌ» وشریگۀ مستحيل» وة جائز. 
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ومعرفة المشتق تستلزم معرفة المشتق منه؛ لأنه جُرؤة؛ إذ الواجبٌُ أمر موصوف 
بالوجوب وهکذا. 


(قوله: ما لا يضور بضم الياء بني لما لم يُسَم فاعلَ بمعنی: لا يُذرَكٌء أو 
بفتحها مبنيًا للفاعل» بمعنى: لا يُمْكِنٌ. واعُرض: بأن الواجبّ قد يتصور في العقل 
عَدَمُه؛ إذ العقلُ قد يتصوَرٌ المحال. 
حاشية العلاة أ جد لأجهرري 

(قوله: وَمَعرفَةٌ الْمَُْقّ... إلخ) فيعرف من تعريف الواجب بما ذكره: أن وجوب 
الشيء عدم تصور عدمه في العقل» ومن تعريف المستحيل بما ذكره: أن استحالة الشيء 
عدم تصور وجوده في العقل» ومن تعريف الجائز بما ذكره: أن جواز الشيء: صحة 
وجوده وعدمه في العقل» و(في) بمعنى (عند) إن جُعل التصور بمعنى الإمكان» وبمعنى 

(قوله: قد يضور فِي الْعَفْلِ عَدَمُه) كما لو قيل: لو انتفت قدرة الله تعالى؛ لم يوجد 
شيء من العالم. فإن قال قائل: متصور عدم القدرةء أي: مخطر له بباله من غير تصديق به. 
و ت د 

وحمل المواطأة: هو ما لا یحتاج لتأویل کما ذكره ويقابل: حمل الاشتقاق: وهو ما 
لا يحتاح لذلك» كقولك: الإمام الشافعفي عِلْةء أي: ذو عِلْم أو عالِعء والقُطْنُ بياض أي: ذو 
بياضٍ أو أبيص» وإتما لم يَمَلْ من أول الأمر: وينحصر في ثلاثة: الواجبٌ إلخ؛ لأن الوجوبَ 
وأخويه هو المقصود والملتفتُ إليه. 

(قوله: بضمَ اليا آي: مأخودٌ من مصدر: تَصَورَ المتعدي» يقال: تَصَورْبتُ الشيءَ: 
عَقَلْئةُ وأدركئة. 

(قوله: آؤ بقنجها... إلخ) أي: مأخوذٌ من مصدر: تَصَوَرَ اللازم» يقال: تصورَ 
الشیءُ: أمْكَنَ. 

(قوله: وَاغتُرض... إلخ) هذا الاعتراض لا يتوج إلا على الضبط الأول خلافاً لظاهر 
كلامه. واعئرض أيضاً: بان التعريف لا يَضدُق إلا بالواجب الوجودي كذاته تعالىء 
وموجوداتِ كمالاته الثبوتية - آعني: الأحوال ؛ إذ هذان لا يدق العقل بعدمهماء دون 
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وآجيبَ: بأن المراد بالتصور هنا: التصديیء بمعنى: الإإذعان والقبول. 


ودخحل في التعريف کل من الواجب الضروريّ والواجب النظري› والأول: 
هو ما لا يحتاج إلى تَظّر واستدلالٍ كالتحيز للجزم» بمعنى: أخذه قدراً من الفراغ 
الموهوم. والثاني: هو ما يحتاج إلى ذلك كقدرة الله تعالى» وكذا سابِز ما ذكر في 
هذا الفن. 


حاشية العلاة أ جد الأجهرري 


(قوله: وَأجيبَ... إلخ) يرد على التعريف حينئذ: أنه صادق بالجائز المقطوع 
بوجوده؛ إذ يصدق عليه أن العقل لا يصدق بعدمه. ويجاب بأن المراد بعدم التصديق: 
عدم إمکانهء لا عدم وقوعه»› والجائر المذكور قابل للعدم» فیمکن التصديق بعدمه» وإ 
كان لا يقع بالفعل إلا بعد عدم هذا الجائز. 


(قوله: بِمَغْكًى الَإذْعَانِ وَالْقّبُول) مثله في "حاشية الهدهدي" لكن تفسير التصديق 
بذلك إنما هو في التصديق الذي جعل تفسيراً للإيمانء لا في مطلق التصديق» فالظاهر أن 
المراد بالتصديتى هنا: الاعتقادء وهو غير الإذعان؛ لأن الإذعان: هو الميل إلى المعتقد 
والزضابه: 
قرات العلامة محمد الأئبایي 
العدمي أعني: الشلوب - مع أن صِذقَهُ به هو المطلوبُء فالتعريف غير جامع. وأجيب 
باجوبة» منها - وهو أشهرها : أن المراد بعدمه: سَأَبُه وميه بثيوت نقيضه» ولا شك أن 
الشلُوب كالقَدَم لا يصدىُ العقل بسلبها بثبوت نقيضهاء ويؤيّدٌ هذا الجوابَ: آن المنفي: 
َصَوْرٌ عدمه» لا تصور آنه عَذَمٌ. 

«قوله: وأجيبً... إلخ) فيه: أن إطلاق التصؤر على التصديق مجارء آي: لأن التصور: 
هو إدراك المفرد» وهو لا يذل التعريف. وأجيب بأجوبةء منها: أن إطلاق التصوْرٍ على 
التصديتق صار حقيقة عرفية؛ إذ كثيراً ما يقال: علي لا َصَوَرٌ هذا الكلام» بمعنى: لا يبل 
ولا يُضَبَقٌ به. 


(قوله: الفْرّاغ الْمَوْهُوم) أي: المتوهُم ثبوئّة مع أنه لا فراع؛ لأن الكون مملوء بالهواء. 
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لا يقال: كيف يكون تحير الجزم واجباً مع أنه مسبوق بعَدَم ويلحقّه عَدَمٌ؟ لأنا 
نقول: المراد: أنه واجبٌ عند وجود الجزم» ولذلك يسكى: واجباً مقَيّدأء وأما 
الواجت ‏ المطارة فكذاة الى وما وکل من جن الوعن وات انات 
وهناك واجبٌ لغيره؛ وإن کان جائزاً في ذاته» ا 
عَلِم الله وجودَهٌ فیه» فإنه ۔ وإن کان ممکناً في ذاته اجب لتعلق عِلْم الله به. 

وهذه الأنواعٌ تجري في المستحيل› فالمستحیل الذاتي المطلق كالشريك 
والمقيِدٌ كعَدَم 5 تحيزٍ الجزم» والعرضي كوجود شيءٍ من الممكنات في زمن عَلِمَ الله 
عَدَمَهٌ فيه. فتدبر. 

(قوله: فِي العَفْلٍ) يحتمل أن (أل) فيه للعهد والمعهوذ: الفرد الكاملء 
ویحتمل آتها للاستغراق» وعلیه فهو شام لكل عقل؛ > لكن بقطع النظر عن العلائق 
المانِعَة من ذلك» كالشُبَه ي التي تقوم بعقل الفِرَق الضالّةء فاندفع بذلك ما قد يقال: إنه 
قد يحَصوَرٌ في بعض العقول عَدَمٌ بعض الواجبات» كعقل المعتزلة» فإنه قد تَصَرَرَ فيه 
عدم القدرة ونحؤها من صفات المعاني. 

نعم؛ يرد أن الواجبَ واجبٌ في نفسه جد عقلّ أو لم يوجذ» وكذا 
المستحيلُ والجائرء فكان الأَولى أن لا يَزْبطٌ تعريف الثلاثة بالعقل» كأن يقول: 

حاشية العلادة أجد الأجهوري 

(قوله: من ذَلِك) أي: من عدم التصديق بعدمه. 

(قوله: ضور فيه عَدَمْ الُْذرَة إلخ) بأن اعتقدوا أن الله يوجد الأشياء بذاته من غير 
قدرة قائمة به» ويخصص الأشياء بذاته» کأن يرج جع الوجود على العدم من غير إرادة قائمة 
وهکذا. 

تفريرإت العلاة محمد الأمايي 


(قوله: وکل من هَذَيِنِ اللُوْعَينٍِ) أي: الواجب الذاتي المطلق والواجب الذاتي المقيد. 


(قوله: فکانُ الأؤلى... إلخ) أصل هذا للعيمي› فإنه قال: الأؤلى أن قرا (يتصور) 
بالبناء للفاعل؛ بمعنى: يُمْكِنٌ. وبُخذف فيد (في العقل) لتندفع تلك التكلفات ا 


متن ام البراهين لأي عبد الله السنوسي CD‏ 


الواجبُ: ما لا يَفْبَلُ الانتفاء والمستحيل: ما لايقبل الثبوت» والجائڙ: ما يَْبلهما. 

وقد وَفَعَ لهم في حدٍ العقل تعاريف كثيرة أحستها: أنه نور روحانق به تُذركٌ 
التفش العلوم الضرورية والنظريّة. واستفيد من هذا التعريف: أن المُذركً في الحقيقة 
هي النفش» وإنما العقل آَلّةَ في الإدراك كسائر القُوّى» ولذلك قال ابن قاسم“ في 
"آياته": انمق المحققون على أن المُذرك للكليات والجزثيات هي النفش الناطقة 
وأن نسبة الإدراك إلى فُوّاها كنسبة القع إلى السكين اه. وبهذا کل ظَهَرَ ان (في) 
هنا سببية. فتأمل. ۰ 

حاشية العلامة أحجد الأجهووي ___ 

(قوله: ُو أي: آلة في إدراك المعاني» كما أن النورَ الحسي آلة في إدراك 
المحسوسات» فإطلاق النور عليه من باب الاستعارة. 

(قوله: رُوحانيي) نسبة إلى الروح لكونه صفة لها. 

(قوله: كَسَائر الْقُوّى) هي آلا الإدراك وهي الحش المشترك» وخزانته: هي التي 
في الخيال» وهما في ال لرل الرأسء ا ويقال لها: المفكرة ي 
التجويف الأوسط من الرأس» والواهمة والحافظةء وهما في التجويف الأخير من الرأس. 
یات العلاۃ حمد بای 
لتكلَمَّاتِ ذَكَرّهاس وليواقق قول "المقاصد" و"المواقف": الواجبُ: ما لا يُمْكِنْ عدمُةء ولأن 
الواجبَ واجت» والمستحيلَ مستحيلّء والممكنَ ممكنٌ في نفس الأمر» وْجِد عقلَ آم لا. 
ونَبعَةُ على ذلك أرباث الحواشي» لكنه قَوَرَءُ قائلاً: أقول: ذلك مع الوَجَل» وتأمل فيه ليظهر 
لك ما فيه اه. 

ولك دَفْعة: بأن المعرْف: الواجبُ العقل والمستحيل العقليي والجائر العقلي» فلا بذ 
من اعتبار العقل في التعريف» فالمقصودٌ للمصنف تعريفها من حيث إدراك العقل» لا من 
حيث صِفته الواقعية مجودَةَ عن إدراك العقل» وأما تعريف صاحب "المقاصد" و"المواقف"؛ 
فباعتبار الوجوب الواقعي» أو يقال: القيدٌ ملحوظ فيه أيضاً. 


(۱) هو أحمد بن قاسم الصباغ البغدادي ثم المصري الشافعي الأازهري» شهاب الدينء له حاشية على 
جمع الجوامع في أصول الفقه سمَاها "الآيات البينات" توفي سنة (۹۹۲ه). 


ر حاشية البيجوري عل السنوسية 


(قوله: عَدَمُهُ) الضميرٌ عائد على (ما) باعتبار الأفراد كالقدرة والإرادة لا 
باعتبار المفهوم الكل كما هو ظاهرً. 

(قوله: وَالْمُشتجيل) قيل: السينْ والتاء فيه للطلب» بمعنى: أنه طْلْبَ من 
المكلّفٍ أن يُجِيلَة - أي: يعتقد أنه محال . وضَيَفُ: بأن هذا اسم لنحو الشريك 
بقطع النْظّر عن الطلب» وهذا يُوهِم أنه منظورٌ للطلب في هذه التسمية» وليس 
كذلك. 

حاشية العلامة أ جد الأجهوريى 

(قوله: الصمِيرٌ عَائِدٌ عَلّى ما باغتبار الأَفْرَاد... إلخ) جواب عن سؤال» حاصله: أن 
المصنف قد حكم على الواجب بأنه لا بتصور في العقل عدمه مع أن حقيقة الواجب قد 
يتصور في العقل عدمها عند الغفلة عنها وعدم استحضارها في الذهن» بأن لم يُخطز 
بالبال هذا التعريف الذي ذكره المصنف» فحينئذ يصدق العقل بأن حقيقة الواجب 
معدومةء أي: ليست حاضرة فى ذهن الشخص الغافل عنهاء والمصدق بعدمها شخص 
آخر غير هذا الغافل. ۰ 

تقريرات العامة محمد الأثبابي 

(قوله: پاغټټار الْمَفْهُوم الكُلي) آي: لأن مفهوم الواجب الكليّ لن بواجب؛ لأنه 
تارة يوجَدُ في الذهن» وتارة لا يوجدٌ. 

(قوله: بمَغى: آنه طَِبَ مَِ الْمَكَلّف أن يُجِيلّة) أي: طَلَبَ الله من المكلف أن يجعلّه 
على ما يتبادَرٌ منه. وفيه: أن (المستحيل) على جعل السين والتاء للطلب معناه: طالب 
الإحالة؛ لأن (مستحيا اسم فاع من: أحَالّء زيدتِ السينْ والتاءُ فيه للدلالة على الطلب» 
فيكون طالب الإحالة هوء نحو الشريك على سبيل المبالغة في الإحالةء لا اله» إلا أن يقال: 
إن قوله: (بمعنى آنه طلب... إلخ) بيان للمقصود من اللفظ لا للمعنى الوضعيّ» ولا يخفى ما 
فيه من التكلف. 

ورد بعص مشایخنا گؤنهما للطلب: بأن استحال لیس متعدیاً کاستغفرتٌ الله 
واستقدره. ورد کوهما للتعدې بما ذکر أیضاً. 

(قوله: وَضَعَفٌُ بأنُ هَذًا... إلخ) قد علمتَ تضعيِفًه بوجه آخرَّ خلافاً لما يوهِغة 
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حاشية العلائة أحمد الأجهرري 


وحاصل الجواب: أن الضمير فى قوله: (عدمه) عائد على (ما) باعتبار الأفرادء 
فالذي لا يبصدق العقل بحدمه: هو أفراد الواجب لا حقيقتة» وهذا السؤال لا يرد إلا لو فال 
المصنف: فالواجب لا يتصؤر في العقل عدمه» وهو لم يقل ذلك وإنما عرف الواجب» 
وبين أن حقيقته شيء لا يتصور في العقل عدمه» فجعل عدم تصور العدم جزءأ من حقيقة 
الواجب هو فصلها المميز لها عن حقيقة المستحيل والجائزء ولم يحكم على تلك 
الحقيقة المركبة من الجنس المعبر عنه ب (ما) والفصل المعبر عنه بقوله: (لا يتصور في 
العقل عدمه) بأنها لا يتصور في العقل عدمهاء وإنما جعل عدم تصور العدم جزء لها 
مميزاً لها عن غيرهاء فلا وجه لهذا الإيراد. وأيضاً قول المصنف: (عدمه) أراد به: العدم 
الخارجى» فلا يرد عليه: ما يتصور عدمه ذهناء وإنما يرد عليه: ما يتصور عدمه خارجا. 
دا ال فة غل اد رة حاف راد ال ف ماعا ت رن غا هة 
التعريف كذلك. 

فتحضل أن هذا الإیراد ممنوعٌ من جهات ثلاث . وما أجاب به عنه من أن 
الضميرَ عائدّ على (ما) باعتبار الأفراد يصير عليه معنى المتن: الواجب: أمر لا يتصور في 
العقل عدم أفراده» وهذا يؤدي إلى بطلان الإخبار في قولنا: علم الله واجب؛ إذ يصير 
المعنى عليه: علم الله أمرّ لا يتصور في العقل عدم أفراده» وهذا المعنى غير صحيح قطعأًء 
فالحق: آن لا إيراة ولا جوابَ» بل الضميرٌ عائد على (ما) باعتبار نفسها. 

نقريرإت العلاة محمد اباي 


(قوله: وَاخُكَارَ بَغْضصَهُم... إلخ) ن في "التسهيل" على أن استفعل يكون مطاوعاً 
لأفعل» وفي "القاموس": المُحَالُ من الكلام - بالضم -: ما عُدِل عن وجهه كالمستحيل اه. 
وقد تبن منه: أن الاستحالة في الأصل بمعنى: التقلّب والانحراف» من: التحول» فمعنى 
أحاله: حَرَقَةُ» فاستحال: الْحَرَف. والمعنى على المطاوعة: أحَله فاستحالء آي: اعتَمّذتُ 
مُحَاليئة فقَبلَ ذلك الاعتقاد وصح تعلَمه به لكونه محالاًء أو المعثى: أحاله الله فاستحالً. 
والمراد بإحالة الله: دلالئُه بكلامه القديم على أنه محالً. 


)١(‏ في نسخة: جهات ثلاثةء وفې آخری: ثلاث جهات. 


CD‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


وعليه يكون (مستحيل) مأخوذاً من: اشتَحَال مطاوع: أحالّء يقال: أله فاستحال. 
كذا نقله لبوي عن بعض مشايخه. ثم قال: وهو الظاهر اه. ونُظرَ فيه: بأن 
أن هذا وَضفٌ طَرَأً بتأثير الغير» وليس كذلك. 


يَصِحٌ أن يکونا e‏ لأنها تقتضي أنه لم یکن مُحَالاً ٹم صان 
E e‏ بعض المحققين: زادتان» فيكون المستحيل بمعنى 
المُحَال. 
حاشية العلاية أجل الأجهرري 


(قوله: يُقًالّ: أحَأئه) لعل المعنى: أتيت بعبارة تدل على كونه محالاً بتلك العبارة. 
هذا ما أمكن في فهم هذه العبارة. 
تفريراأت العلانة محمد لأنبابي 


(قوله: وَنُظْرَ فيه... إلخ) قد يقال: لا عِبْرَةً بالإيهام المدفوع بالقرينة» على أن الإيهام 
لازم على الزيادة؛ إذ العبرةُ في الإيهام بذات اللفظء والمفهومُ من اللفظ المطاوعة لا 
الزيادة. 

(قوله: لا يَصِخ أن يكوا لِلصيرورة لِأنْهَا فضي ..٠‏ إلخ) فيه: أن الصيرورة لا 
تقتضي ذلك» بل تقتضي صيرورتة مُجيلا؛ n LL‏ 
أَحَالَ» وهو لا معنى له» إلا أن يقال: المراد: : صيرورئة مُجيلاً لنفسه على سبيل المبالغة 
تظيرَ ما تقدم» ويلزم من ذلك: صيرورئًة مُحَالاً فقد اعتبر المحشّي اللازم. وقد يقال: 
إن معنى: مستحيل على الصيرورة: أنه صاز قاثماً به الإحالة بمعنى: الكَوْنِ مُحَالاً فلا 
حاجة لما تقدم. 

(قوله: واشتظهَرَ بغ الْمُحَفَقين.. .. إلخ) ظاهڙة: اختيارٌ هذاء مع أنه يرد عليه آن 
مستحيلاً اسم فاع من: : حال فيفتضي أن الشريك مُجبل مع أنه محالّ» فيحتاج لتكأف 
الجواب عن ذلك: بآن نحو الشريك مُجيلٌ لنفسه مبالغة» فيكون المحيلُ هو المُحَالّ. ولا 
يخفى بُعْدهُ. وقد يقال: إن ماده الاستحالة المزيد فيها الحرفان معناها غير مادة الإحالة 
فالاستحالة: : هي امتناع الوجودء بخلاف اللإحالة. 
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(قوله: ما لا يْكَصَورْ) - بضم الياء وفتحها على ما واعتُرض: بان 
المستحيل قد يتصور في u‏ وجوده؛ إِذ العقل قد يتصو الخال کما تقدم. 
وأجيبَ: بما مر من أن المراد بالتصوّر هنا: التصديقء بمعنى: e‏ والقبول. 

۰ 0 ۰ د ر 

ودخل في التعريف: كل من المستحيل الضروري والنظريٍ» فالأول: كرو 
أي: خلو ‏ الجزم عن الحركة والسكون» والثاني: كالشريك. وقد عرفت أن الأنواع 
الثلاثة المتقدمة تجري في المستحيل اشا فلار 

(قوله: في الْعَفْلِ) تقدّمَ أن (أل) فيه إما للعهد أو للاستغراق» لكن بقطع النظر 
عن العلائق المانعةء فاندفع بذلك ما قد يقال: إنه قد ي يتصوَرٌ في بعض العقول وجوذ 
بعض ا١‏ لمستحیلات» فلا تَعْمَل. 

(قوله: وجُودُ) الضميرٌّ عائدّ على (ما) باعتبار الأفراد نظير ما مر. وبْجتٌ في 
التقييد بالوجود بأنه يَصِيرٌ التعريف غير مانم لدخول کل من صفات الشلُوب 
والأحوال فره؛ لأنه لا بصو في العقل وجود» فإنه ليس من الموجودات. وأجيب: 
بان المراد بالوجود: مُطلَّی الوت وحينئلٍ لا يرد ذلك؛ لأنه لا ب يتَصورٌ فيي العقل 

ثبوتّة. فتأمل. 

حاشية العلامة أجل الأجهرري 


(قوله: قذ يضور في العَفْل وُجُودة) كما لو قيل: لو وجد الشريك للزم عليه كذا 
وكذاء فن قاثلَ ذلك متصورٌ وجود الشريك من غير تصديق به. 


(قوله: بِمَغْتّى الَإذْعَانِ وَالْمَبُولل) تقدم ما فيه. 

(قوله: قذ ب يكَصَوَرُ فِي بض العُُول.. .. إلخ) كاعتقاد اليهود أن عزيراً ابن اله. 

(قوله: الضميز عاد على ما... إلخ) جواب عن سؤال»› حاصله: أن المصنف قد 
حكم على المستحيل بأنه لا يتصور في العقل وجوده» مع أن حقيقته قد يتصور في العقل 
وجوده» كما إذا استحضر شخص تعريف المستحيل المذكور هناء فحينئذ يصدق آخر 


بوجود حقيقة المستحيل في ذهن هذا الشخص المستحضر لتعريف المستحيل. 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


(قوله: وَالْجَائرٌ) هو والممكِن بمعنى واحل» فهما مترادفان. 
(قوله: ما يصح ف في الْعَفْل. .. إلخ) اعترض: O a‏ 
ق والاعتبارات الحادثة؛ لأنه لا يصح ذ في العقل وجوده 


وعدمة» فإنه ليس من الموجودات كما تقدم. 
حاشية العلامة أجل الأجهرري 


وحاصل الجواب: أن الضمير عائد على (ما) باعتبار الأفرادء فالمحكوم عليه بأنه 
لا يتصور في العقل وجوده: أفراد المستحيل» لا حقيقته» وهذا السؤال لا يرد إلا لو قال 
المصنف: والمستحيل: لا يتصور في العقل وجوده» مع أنه لم يقل ذلك وإنما عرفه وبين 
أن حقيقته شيء لا يتصور وجوده» فجعل عدم تصور الوجود جزءاً من حقيقته مميزأً لها 

عن حقيقة الواجب والجائزء ولم يحكم على هذه الحقيقة المركبة من الجنس المعبر عنه ب 
(ما) والقصل الذي هو: عدم تصور الوجود بأنها لا يتصور وجودهاء وإنما جعل عدم 
تصور الوجود فصلاً لها مميزا لها عن حقيقة الواجب والجائزء فلا وجه لهذا الإيراد. 

وأيضاً الوجود المذكور ذ eT‏ المراد به: الوجود الخارجي لا الذهنيء فلا 
يرد على التعريف إلا ما يتصور في العقل وجوده خارجأء وحقيقة المستحيل لا يتصور في 
العقل إلا وجودها ذهناًء وأيضاً فمدار التعريف على أن يكون جامعاً لأفراد المعةف مانعاً 
من دخول غيرهاء وهذا التعريف كذلك. فتحصل أن هذا الإيراد ممنوع من جهات ثلاث. 

وما أجاب به عنه من أن الضمير عائد على (ما) باعتبار الأفراد يصير المعنى عليه: 
أن المستحيل أمر لا يتصور في العقل وجود أفراده» وهذا المعنى يؤدي إلى بطلان الإخبار 
في قولنا: الصمم مستحيل على اله؛ إذ يصير المعنى عليه: الصمم مر لا يتصور في العقل 
وجود أفراده» مع أن المقصود: الحكم عليه بأنه لا يتصور وجوده. فالحق أن لا إيراد ولا 
جواب والضمير عائد على (ما) باعتبار نفسها. 

(قوله: الْحَادِتّة) صفة لكل من الأحوال والاعتبارات» فالأحوال الحادثة ككون زير 
أبيض اللازم لبياضه» وكون زيد عالماً اللازم لعلمه. ومثال الاعتبارات الحادثة ثة: قيام العلم 
بزیدء فإنه أمر اعتباري حادث» کما آن قيام القدرة بذات الله أمر اعتباري إلا أنه قديم. 

يرات العلامق محمد الألباي 

(قوله: لكل من الَأخوالٍ والاغتارًاتِ الحَادِلة) ككون زيد قائماًء وكصحة زيد. 

وسياتي الكلام على الأحوال والاعتبارات. 
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وأجيب بأن المراد بالوجود: مُطلَیٌ ابوت والتحفق؛ وحينئذ لا يرد ذلك؛ 
لأنه يصح في العقل ثبوئةُ وعدمة. ۰ 

وعَلِمَ مما تقدم أن المراد: أنه يصح في العقل وجوده تارة وعَدَّمُه تارةٌ أخرى»› 
فاندفع بذلك ما قد يقال: كيف يَصِح ذلك مع أنه لا يُمْكِنْ اجتماع الوجود والعدم 
في شيءِ واحڊ في آنِ واحڍِ. 

ودخل في التعريف: كل من الجائز الضروري والنظريّ» فالأولٌ: كحركة 
الجزم أو سكونه» والثاني: كتعذيب المُطيع وإثابَة العاصي» لكنْ تعذيبُ المطيع 
مستحیل شرعا؛ وإن جار عقلاً وكذا إثابة العاصي إن كان عاصياً بالكفرء وأما إن 
کان عاصياً بغير الكُفر؛ كانت جائزةً شرعاً كما هي جائزةٌ عقلاً. 

تقريرإت العلا محمد الأنباي 

(قوله: کگغذِیپ الْمُطيع... إلخ) فلا مانَِ عقلاً من تعذيب المطيع ولو في مقابَلَةٍ 
الطاعةء وإثابة العاصي ولو في مقابلة العصيان» فلو جَعَلَ سبحانه الكُفْرَ علامة على الجنة 
والإيمانً علامةً على النار؛ ما كان لأحدٍ عليه سبيلء ورك ل ما اء وتار م 
ڪا کل 4 . 

ووجة كون ما ذَكرَ من الأمرين نظرياً: أنه يتوف على النظر في برهان الوحدانية 
ومعرفة آن الافعال كلها مخلوقة لمولانا لا َر لغيره في شيء» فيزم استواء الكفر والإيمان في 
ان كاذ َضلُح آن بعل أمَارَءً على ما جُول الآخر أمارء عليه وأن ذلك ليس ظلما؛ إذ الظَلَم: 
تصرف على خلاف الأمر والنهي» ومولانا هو ايز الناهي فلا يتوجة إليه ممن سواه مر ولا 
نهي» ولولا هذا النظرّ ما أذْرَكَ العقلُ جوارً الأمرين؛ إذ المتبادرٌ للعقل ابتداءً: وجوبٌ إثابة 
الطائع» وتعذيب الكافرء ولذا دعَب إلى ذلك المعتزلةء ومن هنا لما سال القدرئ: 
قايَفْعَل لبد والآف دار جَاريَة عليه فِي كل حال بَا الرًاِي 
ألْقَاهفِي لبخ ر مكوفاًوَقَال لَه اكاك آن تل بالماء 


.٦۸ من سورة القصص:‎ )١( 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


(قوله: وَيَّجب... إلخ) الواو للاستئناف لا للعطف؛ لأن ما قبلها - أعني قوله: 
«اعلم... إلخ) - إنشاءء وما بعدها - أعني قولّه: (يجب... إلخ) - إخبار ولا بُغْطّف 
أحدُهما على الآخر على الصحيح. 

وقد عَلِمَ مما مرّ: أن المراد بالوجوب في مثل هذه العبارة بمعنى: كَوْنِ 
الشيء بحیث ياب على فغله ویعاقبُ على ترکه» بخلافه في قوله بعد:(فما یجب 
في حق مولانا) ونحوه» فإنه بمعنی: عدم قَبُول الانتفاء. 

ر 

وعَبَرَ بالمضارع؛ لأنه يدل على الاستمرار التجدُدِيّ» وهو مناسبٌ للمقام هنا؛ 
لأن وجود ذلك يتجِدّدٌ بتجدد المكلّفين وقتاً بعد وقتٍ» لكن دلالة المضارع على 
ولو مََهَ واحدة. فتدبر. 
ححاشية‌العلانةأجدالأجهوري  _‏ 

(قوله: أن الْمُرَادَ بالَوْجُوب) لو قال: أن الوجوب... إلخ» وحذف قوله: (والمراد» 
والباء الداخلة على الوجوب؛ لكان أنسب. 

(قوله: بل بالْريَة) هي هنا قوله: (علی کل مكلٌف). 

نقريرإت العلامة محمد الأنبابي 

أجابه شيخ المشايخ تيلب" جه: 
لا يشال اله في أفعال 4دا هفوالحكيم ينم أ بإغَاءِ 
يحض بالفؤز أفؤامايَزْحَمهم وضِد ذلك لَايَحْفُى عَلّى الاي 

(قوله: الوا لأضينتاف) أي: بناء على عدم تخصيصها بالداخلة على فعلل مرفوع 
حقّه الجزمُ أو النصبُ» كما في: لا تأكل السمك وتشرب اللبن» وكما في: (عَلَقَ ةرين 
کم نق ي آلا چ . 

(قوله: بل بالْقَرِيَة) أي: مع عَلَبة الاستعمال. 


.)ه٠۲۳۹( ثعيلب: ابن سالم الفشني الأزهري الشافعي المصري الضرير المعكرء توفي سنة‎ )١( 
.0 من سورة الحج:‎ (۲( 


مان ام البراهين لأي عبد الله السنوسي @ 


(قوله: على كل مكلف أي: كل فَرْدٍ فردٍ من أفراد المكلفين ولو من الجنَ؛ 
لانهم مُكلّفون کالإنس»› لکن تکلیفهم من حين الخلقةء وأما الملائكة؛ فليسوا 
بمكلّفين على الراجح؛ وان كان النبي چ مُرَسَلاً إليهم؛ لأن إرسالة إليهم إنما هو 
إرسال 7 ر ل ارسال کات 


واعلم أن المكلف: مر بلع العاقلٌء سليم الحواي - ولو السمع أو البصر 
فقط .» الذي بَلََنْهُ الدعوةً. فخر ج: الصبئي ولو مميّزاء والمجنو» وفاقدٌ الحوات؛ 
ومَنْ لم تبلغْة الدعوةٌ ا كل منهم مكلفاً. وطَلَّبُ العبادة من الصبيّ المميِز 
كالصلاة والصوم ليست لتكليفه بهاء بل لترغيبه فيها ليعتاڌهاء فلا يتركها إن شاء 
الله تعالى. 

واختلف هل يُكَتَفًى بدعوة يي رسول كان ولو آَم أو لا بد من دعوة الرسول 
الذي ازل إلى هذا الشخص؟ والصحيح الثاني» وعليه فأهل الفَتْرَة ناجون؛ وإن 
عَيْرّوا وبدلوا وعبدوا الأوثانً. 

حاشية العامة أحجد الأجهوري 

(قوله: مسلا إلَيهع... إلخ) المراد بإرساله إليهم: أن الله تعالى أمره بتبليغهم ما 
يجب في حق الله تعالى وما يستحيل وما يجوز وإن كانوا عالمين بذلك» تشریفاً له 4 
بعموم رسالته» وتشريفاً لهم أيضاً بإرسال أفضل الخلق إليهم. 

(قوله: ليم الْحَوَا) المراد منها: السمع والبصرء والخارج بذلك من حل أعمى 
أصم» أو حصل له ذلك قبل التمييز. 

(قوله: وَطَلّبُ المِبادَةم أي: طلب وليه منه العبادةًء لا طلبُ الله. 

(قوله: لَيْسث) في بعض النسخ: (ليس)» وهو أؤلى؛ إذ المحدّتُ عنه هو الطلبُ. 

(قوله: ٻڌغوَة آي رشول) أي: دعاءه الناس إلى معرفة ما يتعلق بالله ورسوله. 

(قوله: ال الَْعْرَة َاجُون) إلا من ورد النص بتعذيبهم كامرئ القيس وحاتم الطائي 
لمعنى عَلمَة الله فيهم بأن علم أنهم لو أدركوا النبي # لعاندوا. 

نقريرات العلامة محمد الأمابي 
(قوله: وَعَلَيِْهِ َأْلُ الْمَنْرَةَ) هي - بفتح الفاء وسكون المثناة - ما بين النبيّين» من: 


0 حاشية البيجوري على السنوسية 


وإذا علمت أن أهل الفترة ناجون؛ عَلِمْتَ أن أبوبِه ي ناجيّان لكونهما من 
أهل الفترةء بل هما من أهل الإسلام؛ لما روي أن الله تعالى أحياهما بعد بعثة النبي 
3 فآمنا به» ولذا قال بعضهم: 
حب االله اللي مزيد فضلي على فصل وَكَان بو رَؤوفًا 
قًأخاأمة واا لإيمانِ ب4 فَضلامُييفاً 
حاشية العلاية أ جد الأجهرريى 
(قوله: فلا متعلق ب(أحيا)» ومبيناً لمعنى زائد. 
تفريرات العلائة محمد الأثبابي 
الور وهى العفلة والكَرك؛ لأنهم تَركُوا بلا رسول» فالعرب القدماءٌ الذين أدركوا عيسى من 
أهل الفترة على الصحيح؛ لأنه لم يسل لهم وإنما ازيل لبني إسرائيل» والعربْ لم يرس 
إلبهم إلا سيدنا إسماعيل ونيينا الذي هو من ذريته @# وعلى بقية النبيين» فجميع العرب 
صاروا آهل فترةٍ بموت سيدنا إسماعيل إلى بعثة نبينا. 
وأما على القول: بأن المدار على بلوغ دَغوَةٍ أي نب کان؛ فليسوا أهل فترة» فهم في 
التار إن بَدلوا. وهذا القول هو الذي ذهب إليه الَووي» ووْجّة بأن التوحيد ليس أمراً خاصاً 
بهذه الأمة» لكته ضعيف. 


وحاصل ما يقال: ِن الذي لم يله دعوةُ؛ لا يقول بتعذيبه إلا بعض المَائريدِية 
والمعتزلة؛ لبناء آمر المعرفة على العقل عند الفريقين» وأما الذي بَلَعَنْه الدعوة فعَيّرَ أو قَصى 
فكَقَرَ؛ فيقول بتعذيبه من در من الفريقين» والنووي ومن معه» فمتى حَصَلَتٍ المعرةة 
والتوحيد لشخصي من آهل الفترة؛ نَجًا باتفاتق عند من قال بكفاية العقل لقيامه بالواجي» 
وعِند من قال بالشرع واکتفی بدعوة رسولٍ ما لقیامه بالواجب أيضاً إن کان سَمِعَهاء وإلا؛ 
فلعدم وجوبها عليه» وعِلْدَ مَنْ قال بالشرع بشرط أن یکون مُزْسلاً إلیه لعدم وجوبها علي 
سواءٌ صَمِعَ من رسول لم يُزسل إليه أو لم يسمغ» وتبرعۀ بها لا يضرة. ومن هنا يَخصلُ 
جزم بأن أبريه 8# ناجيان؛ لما قيل: إنهما كانا على الحنيفية دين إبراهيم 6 كما كان عل" 
ذلك طائفة من العرب كرَيْدٍ بن عرو بن ميل ووَرَقة بن نَوفَلّء وغيرهما في تلك الأيا» 
فهُما ‏ إن شاء تعالی - في آعلی عليين في دار السلام. 


متن أم البراهين لأ عبد الله السنوسي CD‏ 


وهذا الحديثُ هو ما روي عن عُرَوَةَ عن عائشة ` أن رسول الله چ سال 
ره أن يحيي له أبويه» فأحياهما له» فآمنا به» ثم أماتهما. قال السهيلي: والله قاد 
آھ۔ e‏ امل الحقيقة كما شار له بعشهم يفول 
هَدًا الْحَلِيتُ وَمَنْ e‏ فَهُ الصَعِيفُ عن الْحَقَيقًة عَاري 
ا فجزان ۰ 
بشرط المقل؛ > خلافاً امريد القائلين: بأن وجوبَ معرفة الله ll‏ نَت بالعقل 
لوضوحها بخلاف سائر الأحكام» والمعتزلة القائلين: بن جميعَ الأحكام ثبتث 
بالعقل» والشرع إنما جاءَ مُقَوَياً له. 
حاشية العلامة أجل الأجهرري 
(قوله: هَذًا الْحَدِيثُ) مبتدأ وخبرء أي: هذا الحديث المعوّل عليه الذي لا ينبغي أن 
شك فيه. 
(قوله: أئي: بالشزع) أشار بذلك إلى أنه منصوب على نزع الخافض على القول 
بقياسية ذلك» والمراد بالشرع - كما في "حاشية الهدهدي' -: بعثة الرسل. 
(قوله: لؤضوجها) أي: وضوح وجوبهاء لا وضوح متعلقاتها التي هي العقائد. 
لقريرإت العلامة محمد الأابي 
(قوله: خلافاً للماثريدية القَائلين: بان وُجُوبَ الْمَعرفة... إلخ) أي: لوضوحه لا 
للتحسين كما قالت المعتزلةء والمراد: بعض الماتريدية؛ إذ المتقدّمون منهم من علماء ما 
وراء اهر كالأشاعرة كما في "د شرح مقَذةٍ العبيد' 'للعلامة الجَوْكَرتي. 


)١(‏ "منقلة العبيد من ربقة التقليد" للشيخ أحمد بن عبد الكريم الخالدي المعروف بالجوهري المتوفى 
سنة (۱۸۲١۱١ه).‏ 


@ حاشية البيجوري على السنوسية 


فتحصل أن المذاهبَ ثلاثةً: الأولٌ: مذهبُ الأشاعرة: وهو أن الأحكامَ كلها 
تثبت بالشرع لكن بشرط العقل. والثاني: مذهبُ الماتريدية: وهو التفصيل بين 
وجوب المعرفة وبين سائر الأحكام. والثالك: مذهبُ المعتزلة: وهو أن الأحكام 
كلها ثبتت بالعقل بناءٌ على التحسين والتقبيح العقليين. فتأمل. 

(قوله: أن يَعْرف... إلخ) قد تقدّم أن التحقيق: أن المعرفة والعِلْمَ مترادفان 
على معنى واحل» وهو الجزمُ المطابى للواقع عن دليلٍ. فخرج الجزم: الظنٌّ: وهو 
إدراك الطْرَّف الراجح» والوهم: وهو إدراك الطرف المرجوح» والشك: وهو إدراك 
كل من الطرفين على الشواء. وبالمطابق: غر كجَزم النصاری بالتثلیث. وبما بعده: 
التقليدء فليس کل منها محرافة ولا علماًء والمْئصف بواحد من الأربعة الأول في 
شيءٍ من العقائد الآتية؛ فهو كافرً اتفاقاً. 


وأما المَصف بالأخير ‏ وهو التقليد ؛ فقيل: إنه كاف مطلقاً. وقيل: إنه ممن 
عاص كذلك. وقيل: إنه مؤْمنٌ غير عاص كذلك أيضاً. والراجح: أنه موْمنٌ عاص إن 


کان قادرا على الدليلء ومؤْمنٌ غير عاص إن لم يكن قادرا عليه. 
حاشية العلانة أ جد الأجهرري 


(قوله: بَاءٌُ عَلّى التخيين... إلخ) فما أدرك العقل مفسدة في فعله كالظلم فهو 
الحرام» وما أدرك e‏ كالعدل» وما أدرك مصلحة في فعله ولم 
يدر مفسدة في تركه فهو المندوب» وما أدرك مصلحة في تركه ولم يدرك مفسدة في 
فعله فهو المكروه وما لم يدرك مصلحة في فعله ولا تركه ولا مفسدة فيهما فهو المباح. 
اه ملخصاً من "حاشية الهدهدي". 

(قوله: كَجّزم الْصارَى بالثثليثِ) وفي "حاشية الهدهدي": أن النصارى افترقوا 
فرقتين: فرقة تقول: اله إله» وعيسى إله» ومريم إله» وفرقة تقول: الإله مركب من أقانيم 
ثلاثة ‏ أي: صفات ثلاثة -: آقنوم الوجود» أي: صفة هي الوجود» وأقنوم العلم» أي: صفة 
هي العلمء وأقنوم الحياة أي: صفة هي الحياة» ويسمون أقنوم الوجود بالأب» وأقنوم 
العلم بالابنء وأقنوم الحياة بروح القدس» وهي تسمية اصطلاحية. 


متن أم البراهين لأيي عبد الله السنوسي mm‏ 


وهذا الخلاف مبنيي على الخلاف في النظر؛ فقيل: إنه واجبٌ وجوب 
الأصول مطلقاً. وقيل: إنه واجبٌ وجوب الفروع كذلك. وقيل: إنه مندوبٌ كذلك 
ايضاً. والراجح: أنه واجبٌ وجوبً الفروع إن كان فيه فذرَةٌ عليه» وغير واجب إن 
لم يَكُنْ فيه تلك القدرة. فتدبر. 

رقوله: ما يَجبٌ... إلخ) أي: جميعَ ما يجب إلخ؛ لان (ما) من صِيَع العموم» 
لكن ما قامتِ الأدلّة العقلة أو النقلة عليه تفصيلاً - وهو العشرون الاتيةٌ -؛ يجب 
على المكلّف أن يعرف كذلك ‏ أعني: تفصيلاً ء وما قامتِ الادلةٌ العقلية أوالنقلية 
عليه إجمالاً - وهو ساثرٌ الكمالات ؛ يجب على المكلّف أن يعرفة كذلك - أعني: 
إجمالاً ء وكذلك يمال فيما يستحيل. فتأمل. 

(قوله: في حن مَولانًا) (في) بمعنى اللام. والحق بمعنى: الحقيقة التي هي 
الذات. والمَؤلى يطل على معان كثيرة» المناسبُ منها: الناصِرُء والأنسبُ: 
المُسَوَلي أمورَنا. 

(قوله: جَل) أي: تبر عما لا يلبق به» فمَرْجِعٌ الجلالة إلى صفات السُلوب 
وع آي: اض ا لی ن فمرجِعُ العرّة إلى صفات الثبوت» وعلى هذا يكون 


تقديم (جل) على (عز) E EOE‏ 
حاشية العلاة أ جد الأجهرري 


(قوله: راجب جوب الأضل) بمعنی: أن تاركه كافرّ» فوجوبه كوجوب الجزم 
بالعقائد في أن تركه يقتضي الكفر. 

(قوله: إِله اجب وْجُوبَ القرُوع) بمعنى: أن تاركه يكون عاصياً كتارك الصلاة 
والصوم. 

(قوله: وَقيل: إل مَندُوبٌ) ومع ذلك إذا فعله يثاب عليه ثواب الواجب كما في 
"حاشية الهدهدي" نقلاً عن يس. 

(قوله: بمَغى الْحَقَيقة) وإطلافها عليه جائز فيقال: حقيقة الله واجبة. 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


من باب تقديم التخلية على التحلية. وقيل غير ذلك. 

(قوله: وما يَشتَجیلی) أي: فی حق مولانا جل وعز» وكذلك يقال في قوله: (وما 
ی که ف ر ل ا و ر 2 
يستحيل؛ لأن (ما) من صيغ العموم» لكن ما قامت الأدلة العقلية أو النقلية عليه 
تفصيلاً - وهو العشرون الأضداد الاآتية ٠‏ يجب على المكلّف أن يعرقّة كذلك ‏ أعني: 
تفصيلاً ‏ وما قامتِ الأدلة العقلية أو النقلية عليه إجمالاً - وهو سائر النقائص ؛ يجب 
على المكلمُ أن يعرف كذلك ‏ أعني: إجمالاً ‏ كما تقدم التنبية عليه. 

(قوله: وَمَا يَجُوز) أي: في حق مولانا جل وعز كما علمت. 

(قوله: وَكَذًا يَجِبٌ عَلَيٍِ) أي: ويجبُ عليه كذاء يعني: شرعاً. 

(وقوله: ن يَغرف مل دَلِك) آي: مث ما يجب في حق الله وما يستحيل وما 
يجوزء وإنما أَفْحَمَ لفظ «مثل) إشارةٌ إلى أن كلأ مما يجب وما يستحيلٌ وما يجوز 
في حق الرسل غيرهُ في حقه تعالى؛ ولو أسقطه لتوهُم آنه عينه. 

(قوله: في حب الؤشل) إنما سكت عن الأنبياء غير الرسل نظراً إلى أن 
مجن لكام الاية ب الى ين ها رورت التبليغ واستحالةٌ ضده - إنما يأتي 
في الؤشل دون الأنبياءِ غير الؤشل» وما قيل من أنه يَجِبُ على النبيي أن بلْعَ الناش 
أنه نبي لفْختَرَم؛ لا يخفى أنه بعد إرادئة هنا 

حاشية العلامة أ مد الأجهوري 

(قوله: وَإتَمَا أَفْحَمَ) المراد بإقحامها: الإتيانُ بهاء وليس المراد به: زيادة ما لا فائدة 
فیه کما یعلم من کلامه. 

(قوله: وما قيل... إلخ) جوابٌ عن سؤالل» تقديره: يمكن حمل الرسل هنا على 
تقريرإت العلانة محمد الألباني 


(قوله: مِنْ باب تقديم النَخلية... إلخ) فيه نوع بَسَاعَةٍ» وقال بعض مشايخنا: لا تتوهم 
. ۴ َه 6 ۵ ھ 8 
أن المُخُلى المحلى: الحى» بل الخلق تتخلى نفوشهم من العقد الرَائِغ بعد ذكر المحبوب» 
ثم تتحلى بالعَقَدِ الصحيح. 


متن ام البراهين لاي عبد الله السنوسي mm‏ 


(قوله: فما يَجبٌ... إلخ) أي: إذا أردتٌ بيان ذلك فمما يجب إلخ» فالفاءُ 
للإفصاح؛ لأنها أفصَحَث عن شرط مُقَدّر» لكنْ المصنف لم بين جميع ما يجب في 
حقه تعالی وجميعَ ما یستحیل» بل بعض ما يجبُ» وهو ما يَجِبُ تفصيلاً فقط دون 
ما يجب إجمالاً وبعض ما يستحيلٌ» وهو ما يستحيل تفصيلاً فقط دون ما يستحيل 
إجمالاء ولذلك أتى ب: (من) التبعيضيّة حيث قال: (فمما يجب إلخ) (ومما يستحيل 
...إلخ). فتأمل. 

(قوله: لِمَوْلًانًا جل وَعَر) تقدّمَ الكلام عليه. 

(قوله: عِشُْرُودً صِمَة) ثُطْلَیُ الصَمَةٌ على: المعنى الوجوديّ القائم بالموصوف» 
وعلى: ما ليس بذات» وهذا هو المراد هنا؛ لأن هذه العشرين منها ما هو وجودي 
كالقُذْرَة والإرادةء ومنها ما هو حال كالكَوْنِ قادراً والكونِ مُریدا ومنها ما هو عَدميّ 
كالقَدّم والبقاء وما دَكَرَهُ المصنف من أن الواجبَ التفصيلي عشرون صفة 
والمستحيل التفصيلى كذلك؛ مبنيى على القول بثبوت الأحوال المبني على الطريقة 


القائلة: بان الأشياءَ ازغ أقسام: موجوداتٌ: وهي ما نصح روه ومعدوماتٌ: وهي 


حاشية العلاة أحجد الأجهرري 
الأنبياء بأن يراد بهم من أمر بالتبليغ» ويجعل التبليغ شاملا لتبليغ النبي للناس أنه 
المأمورون بتبليغ الأحكام. 
(قوله: بان اضيا أي: الأمور الثابتة في الواقع ونفس الأمر. 
(قوله: وَمَغْدُومَات) المراد بها: ما يفسر بالعدم» كالقدم المفسر بعدم الأوليةء 
نقريرات العلامة محمد الألبابي 
(قوله: وَمَغْذُومَاتٌ: وهي مَا لا بوت ل أي: لیس له تحقیّ في نفسه» اول تق 
لكن مفهومَة عدمي» فشَيِلَّتِ المعدومات: المعدوماتِ المَحْصَةء كابن زي في حالة عدمه» 
والعدميات كبقاء الله وقدّمه» وإلا؛ وَرَد عليه: أن الأشياءَ خمسة بزيادة العدميات. تأمل. 


وأحوالٌ: وهي الوَاسطة بين الموجودات والمعدومات» وأمورً اعتبارية: وهي ما له 
يوت لكنه لم يرق إلى درجة الأحوال. 
حاشية العلانة أ جد الأجهرري 
والبقاء المفسر بعدم الآخرية» وليس المراد بها: الأمورٌ المنفية كابن زيد الذي لم يوجد 
فقوله: (ما لا ثبوت له) أي: لا يفسر بالوت» بل يفسر بالعدم كالمثالين السابقين. 

(قوله: وهي الواسطة... إلخ) بأن لم تفسر بالعدم لتخرج المعدومات» ولم تمكن 
رؤيتها لتخرح الصفات الوجودية. 

(قوله: وهي مَا لَه ُوت) أي: في الواقع ونفس الأمر كقيام القدرة بذاته تعالى» فإنه 
ثابت في الواقع بقطع التظر عن الذهن؛ لأنه عينْ ثبوت القدرة للذات» وهو حاصل قطعأ 
بدلیل استدلالهم عليه بقولهم: لو انتفت القدرة عنه تعالى إلى آخر البرهان الآتي» فان 
الاستدلال عليه بذلك دل على حصوله في الواقع ؛ إذ E‏ إلا على الأمور الواقعيةء 
ول على حصول الأمر الاعتباريّ في الواقع ونفس الأمر بقطع النظر عن الذهني 
تقسيمهم له إلى قديم وحادث» ولو کان ذهناً فقط؛ لبطل هذا التقسيم؛ لأن الذهني لا 
يكون إلا حادثاًء ووجه كون الحال أرقى منه على هذا: أن الحال قارٌ للذات ‏ أي: وصف 

تقريرات العلامة محمد الأنبابي 

(قوله: وهي الْوَاسطة... إلخ) أي: بأن كان له ثبو في نفسه أزقى من ثبوت الاعتبار 
إلا أنه لم يه إلى درجة الوجودء والحال تنقسم قسمين: نفسيةً ومعنويةء وعبارة المصنف 
في "شرح الكبرى": والقائلون بثبوت الحال كالقاضي وإمام 2 الصفاتِ ثلاثة 
أقسام: نفسية ومعنويةٍ ومعاني. ووجة الحصر: أن المتحقَقَ؛ إما أن ا آو 
باعتبار غيره الأول الموجود والثاني الحال» وهو إما أن يكون الغير الذې تحمَیّ به ذاتاً 
و او معنق يفوم بموصوف» الأول الحالٌ النفسيةء والثاني الحالُ المعنويةٌ اه. قال 
اليوسني: ما ذکر من التقسيم إلى ثلاثه أقسام هو باعتبار الصفة الثبوتية. 

(قوله: وَأمُور اغتبارة: وهي ما لَه يُوت) أي: في نفسه على الخلاف في ذلك. 

(وقوله: لَكِئة لم يرت إلى دَرَجَة الأخوال» بان كان ثبونّه أل من بوتهاء ومثلوا 
الاعتبار بالإمكان والوجود وغير ذلك» وللحال بالكون قادرا والكون مريداً وغير ذلك. 


متن ام البراهين لأي عبد الله السنوسي 


حاشية العلاة أ جمد الأجهرري 

لها » والأمر الاعتباري قار للصفات» فإن قيام القدرة بالذات الأقدس وصف للقدرة. 
وقيام البياض بزيٍ وصفٌ للبياض» وما كان قاراً للذات أقوى مما كان قارا للصفة» ولا يرد 
على هذا: أن السعد"“ ومن تبعه جعلوا الوجود أمرأ اعتبارياً مع أنه قار للذات؛ لأن التفرقة 
المذكورة إنما هي على القول بإثبات الأحوال. 

والظاهر أن السعدَ ومن تبعه لا يقولون بثبوت الأحوال» وما ذكر من أن الأمر 
الاعتباري له ثبوتٌ في نفسه بقطع النظر عن الذهن أحدٌ قولينء وهو الظاهرٌ الذي ترضاه 
العقولء وثانيهما: آنه لا ثبوت له إلا في الذهنء فالثابتُ في الواقع ذاتُ الله تعالى وقدرته 
وما قيامها بالذات؛ فأمرٌ ذهنئي فقط لا تحقق م له في الواقع 

وكلام الشيخ الشرقاويي في "حاشية الهدهدي" مختلف» فتارة قَرَرَ آن الأمر 
الاعتباري ذهني فقطء ومثله بقيام قدرته بذاته تعالی» وتارة قزر أن له حصولاً في نفسه 
بقطع النظر عن الذهنء وهما قولان في الأمر الاعتباري الانتزاعي كقيام القدرة بالذات 
وقيام البياض بزيد. أما الاعتباري الاختراعي كبحر من زئبق؛ فهو ذهنيّ اتفاقاء وما ذكر من 
أن قيام الصفة بالموصوف آمرٌ اعتباريٰ لا حال هو بالنسبة إلى الذات» وآما بالنسبة إلى 
الصفة نفسها؛ فهو حال نفسي لها؛ لأنه عبارة عن وجودها في الموصوف» ووجودٌ الشيء 
سواء كان ذاتاً أو صفةً حال نفسي له كما يعلم ذلك من "حاشية الهدهدي" و"حاشية 
الدسوقي على المصنف"”. 

ففيهما التصريح بأن المراد بالذات في قولهم: الحال الواجبة للذات ما دامت 

الذات الشيء ذاتاً كان أو صفة» وبأن قيام العرض بالذات حال نفسي للعرض» فتلخص أن 
قيام الصفة بالموصوف حال نفس بالنسبة إلى الصفة لكونه قارا لهاء وأمر اعتباري بالنسبة 
إلى الذات لكونه ليس قاراً لهاء بل لصفتهاء وإنما أطلنا الكلام في هذا المقام لصعوبته. 


E e (۲)‏ 
على شرح السنوسي لمقدمته آم البراهين؛ توفي سنة (۲۳۰١ه).‏ 


@m‏ حاشية البيجوري على السنوسية 


لا على القولِ بنفي الأحوال المبنيي على الطريقة القائلة: بأن الأشياء ثلاثة 
أقسام فقطء وهذه e‏ 

بل قال بعض المحفقين: الحی: أن لا حال» وأن الخال فال لکن قال 
المصنف في بعض کتبه: وبالجملةء فالمسألة مشهورة الخلاف. ولکل من القولين 
أله تُعْلَمُ من محلًها. فتدبر. 

حاشية العلانة أ جد الأجهرري 

(قوله: لا عَلّى الْقَولِ بهي الْأخوال) المنف عند القائل بنفي الأحوال خصوص 
الأحوال المعللةء وأما الحال غير المعللة وهي الوجود سواء كان قديماً أو حادثاً؛ فهي 
ثابتة عند هذا القائلء إلا آنه لا يسميها حالاًء بل يسميها أمرا اعتبارياًء بدليل ما سيأتي في 
كلام المحشي عن السعد وغيره من أن الوجود عندهم أمر اعتباري. 

قرات العلانة محمد الأبابي 

رقوله: لا عَلّى الْقَوْلِ تفي الأخوَالٍ) لا يقال: إذا لم يكن الكونٌ قادراً ونحوَةُ حالاً؛ 
فهو اعتبارء والاعتبارٌ يعد صفةء بدليل: عََهِم الوجود صفة مع أنه اعتبار على القول بنفي 
الحالء على آنه إذا لم يكن عَدٌ الاعتبار صفة أؤلى من عَلٍّ الشلُوب صفابٍ؛ فهو مْلَةُ. 

وفي "حاشية العلامة الأمير على عبد السلام": رد على المصنف يؤيد ذلك» فعدَ 
الكون قادرا ونحوه صفة لا ينبني على القول بثبوت الأحوال؛ لأنا نقول: لا حاجة لعدّ الكون 
قادرا ونحوه صِمَةَ على القول بني الأحوال؛ لأن الكونً قادرا عبارة عن قيام القدرة بالذات» 
فهو اعتبارًء فيستخكّى عنه بعد القدرة صفة» بخلافه على القول بثبوت الأحوال» فإنه أزقى من 
الاعتبار» فينبغي عَدّهُ صِفةء ولا بُْظَر للاستغناء حينئلِ» وأما الوجود؛ فهو وإن كان اعتباراً إلا 
آنه عُذٌ صفة لعدم وجود ما بطي عنه. 

ثم رأيتُ في اليوسي: وههنا بَخْتٌ: وهو أن نْمَاةٍ الأحوال يمَْرُون القاورئةَ مثلاً ب: 
قيام القدرة» ولا شك آن هلا اعتراف بثلاثة آمور: الذاتِ والصفة وقيام الصفة بالذات» 
ومْبو الحال إنما اعترفوا بثلاثة آمور: الذاتِ والقدرة والقادريةء فاي فرق بين الفريقين؟ 
ويجاب: بان التعلُّقّ المذكور نِشبةٌ وإضافةء لا أَمْرّ ثابتٌ في الخارج كالحال. 


متن ام البراهين لأي عبد الله السنوسي mm‏ 


(قوله: وهي الْوجُود إلخ) إنما قَذّمّ الوجود على غيره؛ لأنه كالأصل لما عدا؛ 
اذ لا صح الحُکم بالقِدَم وما بعده إلا بعد ثبوته. 
واختلف في الوجود؛ فقيل: هو عينْ الموجودء وهذا القولٌ لأبي الحسن 
الأشعري. وقيل: هو غير الموجود» وهذا القولٌ للإمام الرازيي» وعليه التعريف 
المشهون وهو أنه الجال الراجة للذات ما داعت الذات حال كزن تلك الخال غ 
حاشية العلاة أ جمد الأجهرريى 


(قوله: إذ لا يصح الْحُكْم... إلخ) آي: لا يتأنًى اعتقادٌ ثبوت القدم لله إلا مع اعتقاد 
وجوده» بخلاف اعتقاد وجوده» فإنه يمكن بدون اعتقاد بقية الصفات» فالحكم بالصفات 
متوقف على الحكم به» والحكم به لا يتوقف على الحكم بغيره من الصفات› وإنما قال: 
«كالأصل) المفيد أنه ليس أصلاً حقيقة؛ لأن صفات الله لا ترتيب في ثبوتها له» بل هو 
متصف بها كلها أزلاًء والكلام في غير صفة الأفعال؛ لأنها حادثة. 

(قوله: وُو آنه الْحَالٌ) أي: الصفة المتوسطة بين المعدوم والموجود كما قدمه» 
وهذا التعريف يشمل الوجود الحادث والقديم» وإدخالهما في تعريف واحد لا يضر؛ لأنه 
رسم لا حدّء والمراد بتلك الحال: حصول الذات وتحققها خارجاً بحيث تصح رؤبتها 
آي: الذات ‏ وأما التحقق نفسه؛ فلا تمكن رؤيته؛ لأن الفرض أنه حال»ء والأحوال لا 
تمکن رؤیتها. 

(وقوله: ما دَامَتِ الذات) محتاج إليه بالنسبة للوجود الحادث؛ لأنه من الواجب 
المقيدء بخلاف الوجود القديم» فليس محتاجاً إلى التقييد بدوام الذات» بل هو ضار لما 
فيه من إيهام انقطاع دوامها. ويجاب بأن المقصود به: التنبية على أن الوجود لازم للذات 
نفسهاء لا لعلة قائمة بالذات» بخلاف الأحوال المعللةء فإنها لازمة لِعلَلها. 

نفريرإت العلامة محمد الألبابي 

(قوله: كالأضل) لم يقل: أصل؛ لأن الوجود لو كان أصلاً حقيقةً؛ للزم حدوت بقية 

الصفات؛ لأن الأصل يتقدَّمُ على الفرع» وليس كذلك. 


aD‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


وخرج بذلك: الحال المعللَةَ بعل كالكونِ قادرا فإنه معلل بعل وهي القدرفُ 
وکالکون مُریداء فانه معلل بعلَةء وهي الإرادة وهكذاء ومعنى كونها معلَلةَ بعلة: أنها 
لازمة لشيء آخرَ غير الذات» فلم من ذلك أن الحالّ قسمان: أحدهما: غير معلَلّة 
بعلةء والآخرٌ معلل بعلةٍء وعَدٌ الوجود صِمَةٌ على القول الأول غير ظاهر؛ لأن الصفة 
لا بد أن تكون غير الموصوف» إلا أن بُقّال: لما صح أن بقال: الله E‏ ص 
أن يقال: الله عالِم مثلاً؛ سا عد الوجود حيتئلٍ صِفَةً لشبهه بها في ذلك. 

ودا كله خا غل بق ازل عل ظاش وال تاريل كا قال ال 
وغيره من المحققين بأن المراد: أنه ليس أمراً زائداً على الموجود بحيث يُرّى» بل 
هو مر اعتباريٰ. 

حاشية العلا أححد الأجهرري 


وعلى هذا فقوله: (حال كون تلك الحال... إلخ) آتى به زيادة في الإيضاح» ولكون 
الإخراج به أظهرَ من الإخراج بقوله: (ما دامت الذات). 

(قوله: وَحَرَحَ بِدَلِكَ الْحَال... إلخ) أي: سواءٌ كانت حادثة ككون زيد أبيض اللازم 
لبياضه» أو قديمةً ككون الله قادراً اللازم لقدرته. 

(قوله: إلا أن يُمَالّ) حاصله: أن يشبه الوجود بنحو العلم في وقوعه صفة في اللفظ› 
وتستعار الصفة للوجود» فالصفة في کلامه مستعملة في حقيقتها» وهو ما عدا الوجودء 
وفي مجازهاء وهو الوجودء وقول: الله موجود» آي: يطلق عليه [فظ الوجودء ولیس 
المعنى: آنه موصوف بالوجود؛ لأن الفرض أن الوجود عين الذات لا وصف لها. 

(قوله: بل هُوَ آم اغيباريٰ) آي: ثابتٌ في نفسه بقطع النظر عن الذهن؛ لكن لا 
تمكن رؤيته» فهذا القول في المعنى كقول الرازي” إلا أن الرازيّ يسيّي الوجوة حالاً 
إمكان رؤيته» ومما يدل على أن الوجود على هذا القول حاصل في الواقع بقطع النظر عن 
الذهن: إقامة البرهان عليه؛ لأن البراهين إنما تقام على العقائدء وهي لا تكون إلا واقعية. 


. هو الفخر الرازي› صاحب التفسير الكبير؛ وستأتي ترجمته ص۷۳‎ )١( 


واعلم أنه - كما قال بعضهم - لا يَجِبٌُ على المكلّف اعتقاد شيء من ذلك 
الموجود؛ لأن هذا مما اختلف فيه المتكلمون اختلافاً طويلاً. فاحفظة. 

(قوله: وَالْقِدَمُ) هو في حقَّه تعالى: عدم أَولية الوجودء وإن شئت قلث: عدم 
افتتاح الوجود» وفي حق غيره - كما في قولهم: هذا بناءٌ قديم -: طول المْدَّة» 
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وضبط بسنة٬‏ فٳذا قال: کل من کان قديما من عبيدي فهو حځُر؛ عَتَی مَنْ له عنده 
سَنّة. وهو في اصطلاح المتكلمين حقيقة في الأول مجار في الثاني» وفي اصطلاح 
اللغوتن الع 

والصحيح: أنه يجوز إطلاف القديم عليه تعالى؛ لثبوت ذلك بالإجماع» 
وورودهِ في بعض الروايات بَدَل: الأول. 

حاشية العلاة أححد الأجهرريى 
(قوله: لوت َلك بالإجماع) أي: بإجماع من يعتد بإجماعه» فالَأمٌ مع ما قبله. 


تقريرإت العلافة محمد الأنبابي 

(قوله: بوت ذَلِكَ بالإجماع) أي: على وجي يبح الجوارً بحيث لا يكون الإطلاق 
على سبيل المشاكلة مثلا. وفيه: أنه إذا كان الإطلاق ثابتاً بالإجماع؛ فلا معنى للخلاقف في 
جواز الإطلاق المشار إليه بقوله: (والصحيح... إلخ)» ففي عبارته تناف وتناق» لكن هو 
تابح في ذلك لعبارة الشرقاوي على الهدهدي. 

وعبارةٌ المصنف في شرحه: وهل يجوز أن يتلمُظً بلفظ القديم في حقه تعالى» فيقال: 
هو وڳ قدية؛ لأن معناه واب له جل وعز عقلاً ونقلاً أو لا تلظ بذلك» وإنما يقال: يجب 
له تعالى القِدم ونحو هذا من العبارات» ولا يُطْلَى عليه في اللفظ اسم القديم؛ لأن أسماءء 
جل وعرّ توقيفية؟ هذا مما تردد فيه بع المشايخ» لكن قال العِرَاقِمي في "شرح أصول 
الشبكي": عَدّهُ الحَليمي من الشافعية في الأسماء» وقال: لم يرد في الكتاب نصأء ولكن وَرَد 
في السنةء قال العراقيى: وأشار بذلك إلى ما رواه ابن مَاجَة في "سننه" من حديث أبي هريرة 
له وفيه عَد القديم في التسعة والتسعين اه. 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


والتحقيق: أن القديم والأزلي بمعنی واحد: وهو ما ل أؤل له› وجوديا کان 
أو عَدَّميًا. وقيل: القديمُ خا بالوجوديّ» والأزلیٰ أَعَم منه» وعلیه یکون بینهما 
العمومٌ والخصوض بإطلاق؛ لأنهما يجتمعان في الوجودي كذاته تعالى وقدرته» 
وينفرد الأزلق فى العَدَمى كالبقاء والمخالَمَة للحوادث. 

(قوله: وَالبقَاءُ) هو في حقَّه تعالى: عَدَمٌ آخرئة الوجود» وإن شت قلت: عدم 
اختتام الوجود. والآَخريّة ُطلَىٌ على: الانقضاءء وهو المراد هناء ويقابلّها بهذا 
المعنى: الأولكة بمعنی الابتداءِء وهو المراد فیما تقدم؛ وتطلق على: البَقَاءِ بعد فَاءِ 
الخلقء ومنها بهذا المعنى: اسمُة تعالى الآخرء ويقابلُها بهذا المعنى: الأَرَلية بمعنى 
البق على الأشياءء ومنها بهذا المعنى: اسمُةُ تعالى الأول. 

(قوله: وَمُحَالَمَعَةُ تَعَالّى لِلْحَوّادث)أي: عَدَمُ مماثلته تعالی لهاء ويُعْلَمْ من 
ذلك: تَمُي الجِرْمِيّة والعَرَضِيَة والكليّة والجزئية. E O‏ 

حاشية العلامة أحجد الأجهرري 

(قوله: أو عَدَمِياً) المراد بالحدمي: ما قابل الوجودي» فيشمل العدمي حقيقةً» وهي 
الصفات السلبية والأمور الاعتبارية القديمة كقيام القدرة بالذات الأقدس والأحوال 
القديمة على القول بثبوت الأحوال. 

(قوله: الْجزمية) هي التحرٌ المفسر بأخذ قدر من الفراغ. (وَالعَرَضِيّة) هي قيام 
الصفة الحادثة بالذات. (قوله: وَالْكلَية) أي: ليس الله تعالى كلا لغيره بأن يكون غيره جزءاً 
منه. (وقوله: وَالجُرتة) معناه: آنه تعالى ليس جزءا من غيره. 

تقريرإت العلامة محمد الألابي 

ويجاب بأن المراد: إجماعٌ من سَبَق على أصل الخلاف» أي: إن الصحيح: جوا التسمية 
بذلك؛ لأنه يكفي في التوقيف إجماع من سَلَفٌ على أنه وَرَدَتِ التسمية في بعض الروايات. 

(قوله: هُوَ في حَقَّهِ تَعَالّى: عَدَمُ آجرئة... إلخ) لم يذكر معنى البقاء في حقّ غير 
وانظر هل يقال: إنه في حق غيره: طول المدة كسََة» فيقال للشيء الذي عَلِمَ على أنه يَمْكُتُ 
سنة فأكثر: هو باي أو لا يقال ذلك؟ لم برذ في ذلك ن» ويُمْكنْ القياش. اه شرقاوي. 


متن ام البراهين لأي عبد الله السنوسي @ 


وإنما أتى المصنف بالضمير في هذه الصفة والتي بعدها دون ما قبلها للتفن» أو لأن 
كلا منهما يصح ابّصاف غیره تعالی به» فیقال: زیدٌ مخالِف لغيره في کذاء وقاثِم 
بنفسه»› بمعنی: أنه /* يحتاج إلى غیره فی أمور معایشه» وفی الإتيان بالضمیر 
تنصيص على أن المراد: المخالفة والقيام بالنفس المناسبان له تعالى. 

ولما أتى بالضمير العائد للمولى جل وعز؛ ناشب أن يأتي بقوله: (تعالى) 
الال على التتزيه؛ لأنه يُطْلَّبْ من العبد آنه متى ذُكِر المولى & أنّى بما يدل على 
تنزیهه عما لا یلیق به. 


فإن قيل: الحوادث لا تَشْمَلُ المعدومات» بل تختض بالموجودات» والمولى 
# كما هو مخالفٌ للموجودات مخالِف للمعدومات» فهلا عَيْرَ المصنف بالممكنات 
الشاملة لكل من الموجودات والمعدومات؟ 
1 حاشية العلا أ مد الأجهوري 
(قوله: مُحَالِف لِلْمَغْدُومَاتِ) إن أريد بمخالفته لها: عدم الموافقة من غير تفصيل 
إلى قولنا: (في الجرمية والعرضية) إلى آخر ما تقدم؛ كانت مخالفته لها ظاهرة» وإن أريد 
بمخالفته لها: عدم موافقته لها على التفصيل إلى الجرمية وما بعدها؛ كان المراد بمخالفته 
للمعدومات: آنها لو وجدت كان مخالفاً لها في الجرمية وما بعدها. 
قريرإت العلامة محمد الأثبابي 
(قوله: آؤ لِأَنُ كٌَُ مِنْهُما يَصخ... إلخ) قد يقال: إن الصفاتِ الثلاث المذكورة ولا 
كذلك فالأؤلى أن يقال: إن الإتيان بالضمير في هذه الصفة والتي بعدها للتوصل إلى التنزيه 
بقوله تعالی ردا على من قال: إنه جسم» أو في جهةء أو صفة قائمة بذات عيسى» بخلاف 
بقية الصفات» فإنه لم يُصَرّخ أحدٌ من العقلاء بنقائضها ما عدا الوحدانية. 
ولا يقال: كان يأتي بالضمير في الوحدانية ردَاً على الثانُوِيّة الذين صرحوا بالتعدد؛ 
لأنا نقول: إن رَد قول الثانوية وارد في الكتاب والسنة بكثرةٍ» فلذلك لم يكرت بكلامهم 
حتی يَرْدٌ علیهم. تأمل. 


@ حاشية البيجوري على السنوسية 


فی الوجود؛ وإن کان 5 يجور أن ا المرلى مُمَاثل للحوادث في في الوجودء 
بخلاف المعدومات» فلا نوُم فيها الممائلَة لعدم كونها مشاركة له تعالى في ذلك. 

(قوله: وَقَيَامُهُ بمسه) أي: قياماً ما بنقسه» فالباءٌ للملابسةء ويحتمل أن 
تكون للظرفئّة المجازيّة. وعَلم من کلام المصنف: أنه يجۆز إطلاف النفس عليه 
تعالى ولو من غير مشاكلَة» وهو كذلك؛ قال تعالی: گیب رکم عل َه 
َلَحَحَةَ 4 خلافاً لمن حَصة بالمشاكلّة» كما في قوله تعالى حكاية عن عيسي 
 :‏ تَعَكَم ما يی تی َل عل ما ف مَك 4 ودعواه آنها لا ثُطلَىّ إلا على ذي 
حياةٍ عارضة؛ ممنوعة. 

وإضافة النفس للضمير في كلام المصنف ونحوءِ من قبيل إضافة الشيء 
لنفسهء فهما ‏ وإن كانا شيئين من حيث العبارة - شيءٌ واحدٌ من حيث المعنى كما 
قاله الرٌاغب”". 


حاشية العلافة أحمد الأجهرري 
(قوله: إلظَرَفية) هو وما قبله يرجعان إلى ارتباط القيام بذات الله تعالى» فهما معنيان 
متقاربان. a‏ 


(قوله: : من قبيل إِصَافة الشُّيء لِتَفيه مُيه) غير ظاهرء بل هي من إضافة العام للخاص 


كشجر أراك. 
تقريرات العلامة محمد الأئبابي 


(قوله: وَدَغوَاةُ) أي: من حَصة بالمشاكلة. 


(۱) من سورة الأنعام: :3 

(۲) من سورة المائدة: .٠١١‏ 

(۴) الراغب: الحسين بن محمد أبو القاسم الأصفهانيء أديب من الحكماء العلماءء له: "المفردات في 
غريب القرآن" و "حل متشابهات القرآن" توفي سنة (۲٠٥ه).‏ 


متن أم البراهين لأي عبد الله السنوسي @ 


واعلم أن النفس تُطلَّیّ على معانِ كثيرةء منها: الذاث» وهو المراد هناء ومنها: 
الم وهو المراد في قولهم: ما لا نفس له سائلةٌ لا يجش الماء ومنها: الأنَفَة 
وهي المرادَة في قولهم: فلانٌ لا نفس له» ومنها: العقوبةء قيل: وهي المرادةٌ في 
قوله تعالی: «ويحدٍر رڪم اله تقس 4“ أي: عقَوبَتَّةُ إلى غير ذلك. 

(قوله: آني: لا يَفْتَقَرٌ.. .. للخ إنما سر المصنف هذه الصفةَ وما بعدها؛ لأن 
کا مهما بطل على معان [إذ الأولى تطلیٰ على: انتصاب القَامَة» وعلى: إحكام 
الشيء وإتقانِهء يقال: قام فلانٌ بكذا إذا أحكَمه وأتقنه» وعلى: الَدَةَ يقال: قَامَت 
الحربُ على ساقها إذا اَذ أمرها. والثانية ثُطلَىّ على: وخدَة الشخص ووخْدَة 
النوع. ووحدة الجنس ونحوها من سائر الوحدات. 

(وقوله: إلى مَحَلٍ) ی ذات يقومُ بھاء لا مکانٍ ت فيه؛ لأن عدم افتقاره 
تعالى إليه مأخوذٌ من مخالفته تعالى للحوادث. 

حاشية العلانة أحجد الأجهوريى 

(قوله: وخْدَة الشخْص... إلخ) الواحد بالشخص: ما تركب من مشخصات كاليدين 
والرجلين والطول المخصوص والعرض المخصوص وغير ذلك من المشخصات» أي: 
الأمور التي تميزه عن غيره» والواحد للنوع هو الأفراد المندرجة في نوع واحد» كأفراد بني 
آدم المندرجة في الإنسانء فتلك الأفر اد يقال لها: واحد بالنوع لاندراجها في نوع واحد» 
والواحد بالجنس هو الأنواع المندرجة في جنس واحد كالإنسان والفرس والحمار - 

نقريرإت العلامة محمد الأئبابي 
[ (قوله: إِذِ الأولّى تُطلّی... إلخ) فيه: أن هذه المعاني لا تتوهُم مع قوله: (بنفسه)» 
فالأؤلى آن يقال: إن المتوحّم هو قیامه بنفسه بمعنی: اسقلاله بأمور معايشه. 

«قوله: أن عَدَم افيقاره تَعالّى إلَيهِ مأخُودٌ مِنْ مُخَالَميه... إلخ) أي: بخلاف عدم 

افتقاره إلى ذابِ يقوم بهاء فإنه لا يُوْحَدٌ من المخالفة للحوادث لاحتمال أن يكون صفة 


)0( من سورة آل عمران: ۳۰ 


@ حاشية البيجوري على السنوسية 


(وقوله: ولا مُحْصَصٍ) أي: مو جود وتفسيرٌ قيامه تعالى بنفسه بعدم الافتقار 
إلى كل من المحلَ والمخصّص اصطلاح لبعض المتكلمين» وهو المشهورٌ» وفي 
اصطلاح ا0 بمعنى عدم الافتقار إلى المحل فقط؛ لأن عدم الافتقار إلى 
المخصَص معلوم من صفة القَدم. 
واعلم أن الموجوداتِ بالنسبة إلى المح والمخصص أربعة أقسام كما 
ذكره المصنف في المقدّمات: قشم لا يَفَْقَرٌ إليهماء وهو ذاثُ الله تعالى» وقسة 
يفتقر إليهماء وهو أعراض الحوادث» وقسم لا يفتقر إلى المَحَل ويفتقرٌ إلى 
المخصص» وهو ذاتٌُ الحوادث» وقسم يقم بالمحل ولا يفتقرٌ إلى المخصصء» 
وهو صفاتٌ الله تعالى» E O‏ 
حاشية العلانة أحجد الأجهوريى 
- والكلب المندرجة في الحيوان» فالواحد بالجنس هو تلك الاو لاندراجها في جنس 
واحد» فلو کان الله واشذا بالشخص؛ کان مرکبا ولو کان واحداً بالنوع ؛ کان أفراداً متعددة» 
ولو كان واحداً بالجنس؛ كان أنواعاً متعددة» فبطلت إرادة تلك الوحدات كلهاء وبقيت 
إرادة الوحدة بالمعنى الذي ذكره المصنف. 
نقريرات العلامة محمد الأنبايي _ 
«قوله: لأ عَدَم الَا ّى الْمُحُصَصِ مَغلَوم ِن صِفَة القِدم) قد يقال: إنهم فئروا 
القدَّم بن عَدَم أؤلية الوجود» ولا یلزم من کونه لا أل له أن لا یکون له مخصَصض؛ لاحتمال 
أن يكون له مخصَص مع كونه ومخصَصه لا أَوْل لهماء ولذلك قالت الفلاسفة: إن المُلَكَ 
الأعظمَ ونحوه قدي ومع ذلك له مخصض وموج وهو الله تعالى» لكن بطريق التعليل؛ 
لان معلول القديم قديم» فلا يلزم عندهم من القِدَم الزماني القدمُ الذات؛ وإن كان مذهبُ 
اهل السنة: أن كل قديي بالزمان قديم بالذات إلا آنه في مقام َر الصفات ينبغي الاحتياط 
فيصرَح بالصفات نظراً لعدم اللزوم عند الخصم» بل ذهب الأعاجم كالفُخْر والشعدِ والعَضدِ 
إلى أن صفاتّه قديمة بالزمان فقط؛ لأنها ناشثة عن المولى بطريق المِلّة» فهي عندهم ممكنةٌ 
لذاتها واجبة لخيرهاء لكن شَنْعَ ابن اليَلمْساني على من قال بذلك كما في "الكبرى"» لكن 
البرهان الآتي في كلام المصنف لنفي المخصَصِ لا يساعِدٌ هذا إلا بمعونة. فعليك بالتأامل. 


متن أُم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


وقد أساءَ الفَخُرٌ“ الأدبَ حيث عَبْرَ في هذا القسم بالافتقار» نظراً منه إلى استحالة 
قيام صفاته تعالى بنفسهاء ووجوب قيامه بالذات الأقدس» مع غفلته عما يُوهم 
التعبيرُ بالافتقار. 

(قوله: وَالوخدَانية) آي في الذات والصفات والأفعال أخذا من تفسير 
المصنف - أعني قوله: (أي: لا ثاني له إلخ) » ويلم من ذلك أن أقسامَ الوحدانية 
ثلاثة: وحدانية في الذات» ومعناها: عدم التركب في الذات» وعدم التعدّد فيهاء فهي 
عبارة عن مي الك المصل في الذات: وهو عَرَض يقوم بمئصل الأجزاء» وعن 
نفي الكم المنفصل في الذات: وهو عَرَّض يقوم بمنفصل الأجزاء. 
احاشية‌العلائةأجد الأجهوري _  .‏ 

(قوله: عَما يُوهِمُة النُغبيرٌ بالافبِقًار) وهو فقد شيء يحتاج إليه المفتقر» فإن قولك: 
فلان محتاج إلى الأكل يوهم أنه فاقد للطعام. 

(قوله: وَهُوَ عَرَّض) أآي: امتداد» وهو يشمل الامتدادات الثلاثة التي هي الطول 
والعرض والعمق» والمراد بالكم المنفي هنا: التركب من أجزاء» وإطلاق الكم عليه مجاز 
من إطلاق اسم المسبب على السبب؛ لأنه لو تركب من أجزاء لقام به الكمَ الحقيقي الذي 
هر الامتدادات الثلاثة أو بعضها. 

(قوله: وَهُوَ عَرَض) أي: عدد بمعنى: التعددء والمراد بالك المنقفصل المنفي: 
النظيرء وإطلاق الكم عليه مجاز من إطلاق اسم المسبب على السبب؛ لأنه لو كان هناك 
نظیر له في الألوهية؛ لقام بهماء أي: باله والنظير عدد» آي: تعدد» وذلك التعدد هو الكم 
المنفصل› وبانتفاء النظير انتفى التعدد الذي هو الكمَ المنقصل. 

(قوله: بمنفَصِل الَأجُراء) فيه مسامحة؛ لأن الموصوف به أشياء متفرقة لا تركب 
بينهاء فلا تسمى أجزاءُ. 

نفريرإت العلامة محمد الألبابي 
(قوله: وَقٌذ أسَاءَ فر اَأدبَ... إلخ) فيه: أن إطلاق المحلَ على ذات الله تعالى فيه 


(۱) هو محمد بن عمر٬‏ آبو عبد الله الرازي» فخر الدين› أوحد زمانه في المعقول والمنقول وعلوم 
الأوائلء له "مفاتيح الغيب" التفسير الكبيرء توفي سنة (١٠٠٠ه).‏ 


حاشية البيجوري عل السنوسية 


ووحدانية في الصفات» ومعناها: عدم تعدّدٍ الصفات للذات الأقدس من 
جنیں واحد» کأن یکون له فُذْرّتان فأكثرَ أوإرادتان فأكثر» أو علْمَّان فأكثرء خلافا 
لمن قال بتعدّدِ ذلك بتعدّد المتعلقات» وعدم ثبوت صِفَةٍ لغيره كصِفته تعالى» كأن 
یکون لغیره قدرةٌ کقدرته تعالی» وأما أن یکون لغیره قدرةٌ لا کقدرته تعالی؛ فلا 
يَضرُ» فهي عبارةٌ عن نفي الكم المتصل في الصفات: وهو تعدّدُ الصفاتِ للذات 
المقدسة من جنس واحيِ کما تقدم» وعن نفي الكم المنفصل في الصفات: وهو 
ثبوتٌ صِفَةٍ لغیره کصفته تعالی كما تقدم أيضاً. 

وبحت في تصوير الكم المتصل في الصفات؛ لأنه لا بد فيه من الابّصال 
والترگب من أجزاءء وهو مُنّْف هنا. وأجيب: بأن قِيَامَ الصفات من جني واحٍ 
.بالذات الواحدة مرل منزلة التركب. 

حاشية العلادة أجد الأجهوري 

(قوله: وَهُوَ بوت صِفَة) إطلاق الكم على هذا الثبوت من باب إطلاق اسم 
المسبب على السبب؛ لأآن الكم حقيقة هو العدد القائم بصفة الله وصفة غيره المشابهة 
لصفته على تقدير وجودهاء وبانتفاء تلك الصفة ينتفي الكم. 

(قوله: مَنْرِلَةَ الركب) أي: من جواهر فردة» لا من صفات؛ لأن الكم المنفصل من 
عوارض الجسم» وهو ما تركب من جوهرين فردين فأكثر. 

تقريرات العلانة محمد الأنبابي 

إساءءٌ أدب أيضاًء وقد وقع هو فيها كالفخر؛ إذ المحلّ يُوهِم ما لا يليء ففي "المقاصد": إن 
الحلول: ملاقاءٌ موجود لموجود بالتمام لا على سبيل الممائة والمجاوَرَةء بل بحيث لا 
يكون بينهما تبان في الوضع» ويحضل للثاني صِفَةٌ من الأولء كملاقاة الشؤاد للجسم 
ويسئى الأول: حال والثاني محا ولا شك أن الحلول بهذا المعنى يستحيلٌ على اله 
فليست ذاثة محا ولا صفائّه حالّةَ فيها أيضاً. وأما صفات الباري؛ فالفلاسفة لا يقولون بهاء 
والمتكلمون لا يقولون بكونها أعراضاً ولا بكونها حالَةَ في الذات» بل قائمة بها بمعنى: 
الاخحتصاص الناعتِ اه. وفي "الأنوار القدسية" ما نصه: النورٌ الثالث عشر: أنه لا يجوز أن 
يقال: صفائة تعالی حَلّْثْ في ذاته» ولا ذائُ محل لصفاته وإِن کان مجازاً» ولا يقال: صفائة 
معه ولا مجاوِرَةٌ له ولا فیه. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي @ 


ووحدانية في الأفعالء ومعناها: عَدَمُ ثبوت فغل لغيره تعالى» وعدم مشاركة 
غیره له تعالی في فعل» فهي عبارةٌ عن نفي الك المنفصل في الأفعال: زهو توت 
غل لغيره تعالى» وعن نفي الكم ا في الأفعال إن صُوَرَ بأن يُشارکۀ غيرُه 
تعالی في فِغل کما قاله بعضهم» > وأما إن ضور e‏ - بتعدّد الأفعال 
کالحُلْق والرَزْق MS‏ 
إذا عَلِمت ذلك؛ عَلِمْت أن في قول المصنف: (أي: لا ثاني له في ذاته... 
إلخ) قصورا؛ لأن المتبادر منه إنما هو نفي الك المنفصل في الات رات 
والأفعال» ويُمْكِنْ أن يستفاد منه أيضاً: نفيي الكم المتصل في الذات والصفات 
والأفعال بناءٌُ على تصويره بما ذكر: بأن يقال: المراد: لا ثانى له لا اتصالاً ولا 
انفصالاً في ذاته ولا في صفاته ولا في أفعاله. ۰ 
والحاصلّ: أن الكُمُوم ية وكلها منفيةٌ بالوحدانيةء لكن محلّه في السادس: 
إن ضور بالمشارَكة كما علمت. فتدبر. 
«قوله: أني: لا تاي له... إلخ) اغكُرض: بأن هذا تفسير للواحد لا للوحدانية» مع 
آن ظاهرَ کلام المصنف أنه تفسيرٌ للوحدانيةء والصوابُ في تفسيرها أن يقول: أي: 
نفي الإننِينة في الذات والصفات والأفعال. 
وأجيب: بأن نْكنَةَ ارتكاب المصنف لهذا الصنيع: التصريح بنفي الثاني الذي 
هو المقصوذ؛ وإِن کان يۇخ من في الإثننية نيه بطريق اللزوم لا بطريق التصريح» 
وإنما اقتصر المصنف على ِي الثاني - مع آنه لا ت تتحمَّیّ الوخدَانئة إلا بنفي التعدّد 
حاشية العلانة أحجد الأجهوري 
(قوله: وُو بوت فِغل) إطلاق 2 على هذا من إطلاق اسم المسبب على 
السبب؛ لأن حقيقة الكم العدد القائم بفعل الله وفعل غيره. 
(قوله: اغئُرض... إلخ) هذا الاعتراض لا يرد إلا لو قال المصنف: أي: من لا ثاني 
له» وهو لم يقل ذلك» وإنما قال: (لا ثاني له) الذي معناه: انتفاء الثاني» وهو معنى 
الوحدانية لا معنى الواحد. 


O‏ حاشية البيجوري على السنوسية 


مطلقاً سواء كان بالتثنية أو بالتتليث أو غير ذلك ؛ لأنه يَلْرّمُ من نفيه نمي غيره من 
العدد؛ إذ لا يتأتى الثالتٌ فما فوقَةُ إلا بعد تحمَق الثاني. ويْمْكِنٌ أن المصنف فَصَدَ 
التعميم في نفي الأعداد مطلقا. فتأمل. 

(قوله: في ذاته) لی بقوله:(ثاني)»› وعدّاه د (في) لْضمُنه معنی : الشريك 
والنظير. 

(وقوله: ولا في صقاته) أي: ولا اني له في صفاته» فالجار والمجرور متعلیّ 
بقوله: (تانی) کالذي قبله وکالذي رعده. 

«وقوله: ولا في أفُعَالِه) قد يتبادرٌ منه: أن الأفعال قسمان: أحدهما: أفعالُّ 
تعالی» والآخر: آال غیره»› والقسم الأول هو الذي فيه وخدانة الأفعالء ولیس 
ذلك مراداء بل الإضافةٌ لبيان الواقع؛ لأن ما جد من الأفعال بأشرها منسوبٌ له 
تعالى» ولا ثاني له فيه؛ إذ ليس للعبد فيها إلا الكسبُء» خلافاً للمعتزلة في قولهم: إن 
العبد يَخْلْیّ أفعالّ نقسه الاختيارية بهُذْرَةٍ خَلَمّها الله فيه وخلافاً للجَبرئة في قولهم: 
بآن العبد مجبورً على الفعل كالرَيشّة المعلَمَةَ فى الهواء» ولا كشب له فيه أصلاً. 
فالمعتزلة فَرّطوا حيث قالوا: بأن العبد يَخْلْىّ فِعْلَةُ الاختيارئ o‏ 

حاشية العلامة أ جد الأجهوري 
(قوله: قَصدَ التغميم) بأن يكون أراد بالثاني مطلق المشارك الشامل للثاني ومن 


فوقه. 

(قوله: إلا الكشب) هو اقتران القدرة الحادثة بالفعلء هذا هو المشهورء والظاهر: 
أن المراد به: اختيار الفعل؛ والميل إليه» وفي ظني: أنه قول في معنى الكسب. 

هرات العلامة محمد الألبابي 

(قوله: وَيْمْكنْ أن الْعصَيَف فَضد المغمي) أي: مطابقَةَ بان أطلق الخاض وأراد العا 
فلا ينافي أن ما قبلّه فيه قَضدٌ التعميم إلا أنه لزوماً. فتأمل. 

(قوله: قَرْطوا... إلخ) التفريطً: التقصيرء والإفراطً: مجاوَرّةٌ الحّء ومذهبُ الجَيْرة 
أشنغ من مذهب المعتزلة؛ لآن الجبرية ربوا على ما ذكروا: أن التعذيبَ طلم إذ لا فغ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي O‏ 
E‏ ا ا س 


والجبرئةٌ أفرطوا حيث قالوا: بأنه لا كشب له فيه» وأهل السْنةٍ توشطوا حيث قالوا: 
بأن العبد لا يَحْلْی فِعْلَه» لكن له فيه الكَشبُ» وخير الأمور أوسَطًهاء؛ لأنه خرج من 
بين فَرْثْ ودم لبناً خالصاً سائغاً للشاربين. 

(قوله: فَهَلِهِ ِت صِفَاتِ) أي: فهذه المذكوراث ست صفابِ» فالإشارة عائدة 
للمذكورات بقوله: (الوجود... إلخ)» والفاءُ تفريعيةء أي: دالَةَ على أن ما بعدها 
مُمَرَعٌ عما قبلها ونتيجةً له. وإنما لم يَأتِ المصنف بالتاء في اسم العدد؛ لأن 
المعدود منت وقد ذْكِرَ» وهو حينئلٍ يجب تجريده منهاء بخلاف ما إذا لم يُذكزْء 
فإنه لا يجب ذلك» بل يجوز الإتيان بها فيه» ولهذا أتى بها في قوله: (والخمسة 
بعدها... إلخ). نعم؛ الأؤلى عدم الإتيان بها في هذه الحالة كما هو مقر في محله. 

«قوله: اَذولّى فيي إنما نَت للنفس لملازمتها لها فقطء بخلاف المعنوية 
فإنها ملازْمَة للمعاني» فلذلك بُسِبَّث إليها. 

وقد عَلِمَ من كلام المصنف: أن ما تقدم من الصفات قسمان: أحذهما۔ وهو 
الأولى -: صِفَة نفْيِية» والثاني ‏ وهو الخمسة الباقية -: صِمَاتٌ سَلبيَة» وما سيأتي من 
الصفات قسمان أيضاً: أحدّهما وهو الوجودی منها -: صِقَاتُ المعاني» والثاني 
وهو الأحوال -: صِمَات مَغنَوئة. فتلحْصَ أن الصفاتِ أقسام أربعةً. 

حاشية العلامة أححد الأجهوري 

(قوله: مِنْ بَيْنِ قَرثِ) هو عبارة عن مذهب المعتزلة. 

(قوله: وَدَم) هو عبارة عن مذهب الجبريةء» وإنما َيه مذهبَ المعتزلة بالفرث» 
ومذهب الجبرية بالدم؛ لأن مذهب الجبرية يستلزم رفع التكليف» فهو مقتضِ للكفرء 
ومذهبًَ المعتزلة لا يقتضيه»ء بل يقتضي الفسق فقط. 
ترات العلاة محمد لبي 
للعبدء والفرث كناية عن مذهب المعتزلةء والدم كناية عن مذهب الجبريةء وذلك لأن القَرْتَ 
قيل بطهارته» بخلاف الدم» فالدمٌ أشنع. نعم؛ إن تُظْرَّ لكون المُرْثِ أشنحَ من الدم عند التفس؛ 
کان الأمرٌ بالعکس» وعلی کلٍ؛ فاللَبَنْ كنايةٌ عن مذهب أهل السنة. 


CD‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


وضابطً الصفة النفسية: ما لا تعمل الذاتُ إلا بهاء وليس له تعالى صِفَة نفسية 
تسو الکو كذا قال بعضهم. لکن في "حاشية اليوسي على الكبرى"": أنه تعالى 
مخالِف للحوادث بصفاتِ نفسية كالجَلال والجمال والجلم ونحوها. فليراجع. 

(قوله: وَهِي الْوْجُودُ) هذا إخبار بمعلوم» وإنما أتّى به لدَفع ما عسى آن يَقَعَ 
من تغيير بعض الكتبة بأن يمَّرّموا القِدَّمَ مثلاً على الوجود» فلا تكون هي الأولى 
حينئ وأيضاً ربما يُعْمَلُ عن صنيع المصنف فيما تقدم» فيعتقدٌ أن الأولى هي القِدَم 
مثلاء فلذلك تة المصنف على أن الأولى هي الوجود وكان مقتضى ذلك أن يقول 
بعد قوله: (والخمسة بعدها سلبية): وهي القَدَمٌ والبقاء إلخء لكنه تَرَك ذلك لعدم 
الاحتياج إليه بعد التنصيص على الأولى. 

حاشية العلامة أححد الأجهرري 

(قوله: قابط الصَفَة اللَفِْيّة) أي: في حق لله وغيره» وحينئذ فهي متعددة تحتاج إلى 
ضابط لا“ في حق الله فقط؛ لأنها حينئذ صفةٌ واحدة هي الوجودء فلا يؤتى لها بضابطء 
ر اة ا و خخ الا الجر لجر وة ارا ار 

(قوله: ما لا ثَعََلُ الذَات إلا بها) يرد عليه: أن الذات قد تتعقل بدون الوجود» كما 
لو قيل مثلاً: الله عالم» فإن الذات حينئذ متعقلة بدون تعقل وجودها. ويجاب بأن المراد 
بالتعقل: التحقق» ومعلوم أن الذات لا تتحقق بدون وجودها. 

نفريرت العلامة محمد الأنبابي ‏ 

(قوله: ما لا كَعََلُ الذَاتُ إلا بها) فيه: أن الموصوف قد َل بدون صفته النفسيةء فقد 
نَعَقَلُ الذات بدون الوجودء وقد يتعفًلُ الجرْم بدون التحيّزء فالأؤلى أن يقول: ما لا تتحمَىٌ 
الذاتُ خارجاً إلا بها. وأجيب: بأن المعنى: لا يُصَدَقُ العقلُ بوجودها خارجاً إلا بها. تأمل. 

(قوله: كَالْجَلَالٍ وَالْجَمَال... إلخ) فيه: أن هذا لا يَضدُقُ عليه تعريفُ النفسية» فلعله 
أراد بالنفسية: ما ليسث من قبيل المعاني والمعنوية والسلبية. تدبر. 


)0 الوسي: الحسن بن مسعود»› آبو علي» نور الدين› فقيه مالکي أديب» من بني يوسي بالمغرب 
الأقصى» له حاشية على شرح السنوسي» توفي سنة (۲١٠١ه).‏ 
(۲) في المطبوعة: "إل". 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي CD‏ 


(قوله: وَالْحُمْسَة بَْدَها صلب إنما ُبث للسلب؛ لأنها مُمَمرَة به؛ إذ القَدَم: 
سلب أؤلئة الوجود والبقاءٌ: صَلْبُ آجرئة الوجود» والمخالَمة للحوادث: سَلْبُ 
الممائلّة لهاء والقيام بالنفس: سَلْبُ الافتقار» والوحدانية: سَلْبُ التعدد. وعُلِمَ من 
ذلك أن المراد بكونها سلبية: أن معناها سَلْبُ كذاء لا أنها مَسلُوبة عن المولى هه؛ 
إذ هي ثابتة له لا مسلوبة عنه. فتدبر. 

(قوله: ثم جب لَه تعالّی) لا یخفی أنه لا تخر في وجوب صفاته تعالی 
وإلا؛ لكان المتأخَرٌ وجوبَةُ حادثاء وهو فال وبهذا يُعْلَمُ آن م ب) لمجرد الترتيب 
الذكري - أي: الإخباري ۔ بمعنى: أنه بَعْدَ أن أخبرَ بصفات الشلُوب أخبرّ بصفات 
المعانيء وإنما قَذّم صفاتِ السلوب على صفات المعاني؛ لأن الأولى من قبيل 
التخلية - بالخاء المعجمة - والثانية من قبيل التحلية ‏ بالحاء المهملة ء والأولى 
ممَدّمَةَ عرفاً على الثانية؛ إذ الإنسانُ لا يتزئّن بجميل الثياب ونحوها إلا بعد إزالة ما 
به من الأوساخ» كداخل الحَمام» فإنه يزيل أذرَانّة ‏ أي: أوساخة ‏ ثم يَش ثيابة 

وإنما أعاد لفظ (يجب) مع تَقدّمه سابقاً في قوله: (فمما يجب... إلخ) للفصل 
بقوله: (فهذه ست صفات... إلخ» ولرد صریحاً على من نفى وجوبَ صفات 


المعاني كالمعتزلة. 
واعثْرض على المصنف بأن قوله: (ثم يجب له تعالى... إلخ) أَوَجَبَ عدم 


حاشية العلامة أحمد الأجهرري 


(قوله: بِمَغْتّى... إلخ) مفاد هذا: أن (ثم) للدلالة على تأآخر ذكر ما بعدها على ذكر 
ما قبلهاء مع أن هذا التأخرَ لا يحتاج قي فهمه إلى حرف يدل عليه؛ لأن السامع إذا سمع 
ما قبلها ولا وسمع ما بعدها آخرا؛ فهم ضرورةٌ تأخر ذكر ما بعدها عن ذكر ما قبلهاء 
فيتعين أن المراد بالترتيب الذكري: استحقاق التأخر الذكري لنكتة ككون ما قبلها من باب 
التخليةء وما بعدها من باب التحلية. 
رات العلامة محمد الأباي 


(قوله: اَن وى من فيل اكَخلية... إلخ) تقدم ما فيه. 
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مطابقة الخبر للمبتدأ في قوله: (وهي الوجود... إلخ)؛ لأن الضميرَ الذي هو مبتداً 
عائدٌ على العشرين صفةء ومع ذلك لم يَذْكُزْ منها إلا ست صفاتِ كما قال: (فهذه 
ست صقات). وأجيب: أن في الكلام ذف والتقدير: وهي الوجودٌ والقَذَمُ والبقاءُ 
إلى آخر ما تقدم» والقدرة والإرادة والعلمْ إلى آخر ما يأتي» بدليل قوله: (ثم يجب 
له تعالى... إلخ). فتأمل. 

(قوله: سَبْعُ صِمًاتِ) أي: عند الأشاعرة» وأما عند الماتريدية؛ فثمان صفاتِ؛ 
لأنهم يزيدون على ما سيأتي صِفَةً التكوين» فهي عندهم: صفة قديمة قائمة بذاته 
تعالى» بها الإيجاد والإغدَام» وهي المرادة عندهم من صفات الأفعال؛ لأنهم 
يقولون: إن تعلقَڭ بالخلق تسمَّی: حَلقل وإن تعلمَت بالرزق تسمّی: ززق وإن 
تعلَمَّتْ بالإحياء تسمّى: إحياءء وهكذا. وعلى هذا فصفاتُ الأفعال قديمة. 

حاشية العلائة أجل الأجهرري 

(قوله: ا إلخ) حاصل الجواب: أن الخبر مطابق تقديرا؛ لأن ما لم يذكره 
من الصفات مقدرء فيكون كالمذكور. ويرد على هذا الجواب: أنه على تقدير ذكر هذا 
تقديره؛ لأن المقدر كالمذكور» فالأؤلى الجواب بأآن المطابقة حاصلة معنى؛ لأن المعنى: 
ثم بعد أن أخبرتك بستة من العشرين أخبرك بسبعة منهاء وكذا يقال في قوله الآتي: (ثم 

(قوله: إن تعلق بالْخَلْق) أي: بوجود من أريد إيجاده. 

(وقوله: وَإِن تَعَلْمَث بالؤزق) بفتح الراء مصدراً ليطابق ما قبله وما بعده» والمراد: 
إن تعلقت بأثره» وهو الرزق - بكسر الراء - بمعنى: المرزوق به. 

روقوله: وإ تَعَلْقّث بالإخياء) أي: بأثره» وهو الحياة. 

لفريرات العلامة محمد الألبابي 
(قوله: بلي قَؤله: ثم يجبُ) أي: ولا يعد الدليل تكراراً مع المدلول» ألا ترى: قوم 
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والراجح: مذهبٌ الأشاعرة من عدم زيادة تلك الصفة» ومن كَوْنٍ المراد من 
صفات الأفعال: تعلقًات القدرة التنجيزية» وتلك التعلَقّات حاِئّة» وعلى هذا 
فصفاتُ الأفعال حادثة. فإن قيل: إذا كانت صفة التكوين بها الإيجادُ والإعدام عند 
الماتريديةء فما وظيفة القدرة عندهم؟ أجيب: بأن وظيفتها: هة الممكن للوجود 
والعدم» بمعنى: جَغله قابلاً لذلك. وبْجِتٌ في هذا الجواب: بان الممكِنّ قال لذلك 
في ذاته» فلا حاجة إلى تهيئة القدرة له. وأجيب: بأن المراد: آنها تَجْعَلَةُ قابلاً لذلك 
قبول استعدادٍ؛ وإن كان قابلاً لذلك قبولاً ذاتياً. فتأمل. 

(قوله: ثُسَمُى: صِمَاتِ الْمَعَانِي) بالإضافة التي للبيانء وضابطها: أن يكون بين 
المضاف والمضاف إليه عمومٌ وخصوضص بإطلاق» كما في: شَجَرٌ أرَالكٍء لا الإضافة 
البيانية» وضابطها: أن يكون بين المضاف والمضاف إليه عمومٌ وخصوص من وجي 
كما في: خاتم حديل» وعَلم من ذلك: أن بين الإضافتين مغايرَةَ وهو الصحيح. 
وقيل: إنهما بمعنى واحدِ كما هو موضح في محله. 

(قوله: وَهي) آي: السب صقاتټت التي تسکُی: صفات المعاني. 

(وقوله: الْقُذرَه هي صفة وجودية قائمة بذاته تعالى يتأنّى بها إيجاد كل 
ممكين وإعدامة إشارةٌ إلى تعلَقَها الضلُوجي القدي» E‏ 

حاشية العلاة أحد الأجهرري 

(قوله: وأجيبً... إلخ) هذا الجواب بعيدٌ عن العقول وكذا ما قبله. 

(قوله: بمَغنى وَاجٍِ) وهو الإضافة التي بين طرفيها عموم وخصوص سواء كان 
بإطلاق أو وجهياً. 

نقريرإت العلانة محمد الأباي 

(قوله: بالصاقة اَي لِلْبَيَانِ) أي: إن نُظِرَ للمعاني في هذا الف وأما إن تُظِرَ لها من 
حيث عمومها لمدلولات الألفاظ؛ فالإضافة بيانيةء وكل هذا قبل التسميةء وإلا؛ فصِمَاتُ 
المعاني: عَلَم مُرَكّبٌ مقصود لف هناء بدلیل: كوه مفعولاً ثانياً ‏ (تسمی). تأمل. 

(قوله: انى بها إيجَاد كل مُنكِن... إلخ) المراد بالإيجاد: ما يشمل الإثبات؛ لتدخل 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


وهو صلاحيتُها في الأزل لاحيجاد والإعدام» لا إلى تعلقها التنجيزيي الحادثِء 
وهو الإيجاد والإعدام بالفعل؛ لأن المتبادر من التعبير بالتاي هو لولاا 
التعبير ب كل ممكنٍ يقنضيه؛ لأنها تنعل تعلقا تعلقا ت تجیزیاً حادثاً بل ممکن؛ إِذ 
الممكن الذي تع عِلْم اله تعالی بعدم وجوده کایمان أبي جهلې؛ لا تنعل 

ذلك التعلى؛ o u‏ 
کر مقدۈرا أو غير مقدورء فحُمل الأول على التعلق الصلوحي القديم» والثاني 


على التعلق التنجيزي الحادث. 
فل أن .دة : O eT‏ 
E SS‏ ب 


والشاني: َون الممكن فیما لا یزال قبل وجوده في قَبْصة القدرة» بمعنی: أن الله 
حاشية العلامة أ جد الأجهرري 

(قوله: لِأوٍِيجَاد وَالإغدام) أي: فيما لا يزال لا في الأزل؛ لأن وجود شيء في الأزل 
غير اله وصفاته محال. 

(قوله: لَكِنْ هَذًا عَلّى صبيل الَإجْمَال... إلخ) قضيته أن التعلقات التفصيلية داخلة 
في التعلقين الأولين» وهو كذلك» لكن بعد تجريد الصلوحي عن التقييد بالقديم» فإن 
تعلقات القبضة كلها من قبيل الصلوحي 
عفرت العلا دللا 
کک على القول بهاء فإنها مقدورةء بل والاعتبارا على ما قاله الشْبِحٌ ُعَيلِب من أن 

و لی لامور الاعتبارية التي لھا نحم في الخارج,ٍ كهيثة العالّې واقتران العرض 

ومر تت یس ساقت ربب یا لمر فر م ر 
عن الاعتبارات الكاذبة والظامر أن الذَهْنَ وما فيه وحلولة لھا متجدَدَةَ بعد ت 
وکل ما كان كذلك؛ فهو متعلّیٌ للقدرة. آفاده بعض مشایختا. 


)١(‏ في نسخة سبع تعلقات» وفي آخرى: تعلقات سبع. 
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تعالی إن شاءَ أبقاه على عَدّمه» وإن شاء جد بهاء وهو من أقسام تعلقات القبضة. 
الثالتٌ: إيجاد الله تعالى الشيءَ بها فيما لا يزال وهو من أقسام التعلتق التنجيزي 
الحادث. . والرابع: کون الممكِنِ حالة وجوده في قبضة القدرة» بمعنی: : أن الله تعالی 
إن شاء أبقاه على وجوده» وإن شاء أعدمه بهاء وهو من أقسام تعلقات القبضة. 
والخامش: إعدام الله الشيءَ بهاء وهو من أقسام التعلتق التنجيزي الحادث. 
والسادس: كَونٌ الممكن حالة عَدَمِهِ في قبضة القدرةء بمعنى: أن الله تعالى إن شاء 
أبقاه على عدمه» وإن شاء أوجده بهاء وهو من أقسام تعلقات القبضة. والسابح: 
إيجادٌ الله الشيءَ بها حينَ البعث» وهو من أقسام التعلق التنجيزي الحادث. 

هذا» وسكتوا عن تعلّقها بالشيء بعد ذلك» وهو كوْنةُ في قبضة القدرة 
بمعنی: أن الله إن شاء أبقاه على وجوده» وإن شاء أعدمه بها بقطع النْظْرٍ عن 
الأدلة الشرعية الواردة في ذلك» فإذا ضع هذا التعلّقّ إلى السبعة السابقة؛ كانت 
اللخاة مانة. 

(قوله: والإرادة) هي صِفَةَ وجودية قائمةٌ بذاته تعالی تَحْصَض سض الممكنَ ببعض 
ما يجوز عليه كذا قال المتكلمون. وفي قولهم: تَحَصَّصض الممكنَ. .. إلخ إشارة إلى 
2 التنجيزي القديم» وهو تخصيض شيءٍ ببعض ما يجوز عليه رلا أو إلى 

تعلقها التنجيزي الحادث بناءُ على القول به» وهو تخصيص الشيء بذلك حين 
إيجاده وإعدامه» لا إلى تعلَقه الضلُوجي القديم» وهو صلاحيًها أزلاً لتخصيص 
الممكن بكل شيءٍ مما جاز عليه؛ N E‏ 
حاشية العلاة أححد الأجهرري 

(قوله: وَهُوّ تَخْصيض الشّيء... إلخ) المراد بالتخصيص: الترجيح بأن يقصد الله 
آزلاً أن زیداً مثلاً یکون متصفاً بالبیاض دون غیره من الألوان» وبأن يكون في زمن نيينا 
دون غيره من الأزمان إلى غير ذلك من بقية الممكنات المتقابلات. 

(قوله: وهو صلاجيها ارلا لَحُصيص النكن... إلخ) فهي صالحةٌ أزلاً 
للتخصيص الحاصل بالفعل» وصالحة لتخصيص آخر بدلا عن هذا التخصيص ابتداء. 
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لأن المتبادر من التعبير بالتخصيص أن المراد: التخصيض بالفعل» وأيضاً التعبيرٌ ب: 
بعض ما يجوز عليه يقتضيه؛ لأنها تَضلُحُ في الأزل لتخصيص الممكن بكلٍ شيء 
مما جاز عليه لا بالبعض فقط. 


فحص أن للإرادة ثلاثة"“ تَعلَقًاتِ بنا على القول بان لها تعلقأ تجيز 
حادثاً. والتحقيقّ: أن ذلك ليس تعلقاً مستق بل إظهاز للتعلق التنجيزي 
وعلى هذا فيكون لها تعلمان فقط: أحدهما: صلوحل قديم» والآخر: تنجيزيٰ قديم» 
وإسناد التخصيص إليها مجار عقلقي من الإسناد إلى السبب» وإلا؛ فالمخصَصض 
حقيقة هو الذاتُ الأفدّشء وكذلك إسناد التأثير إلى القدرة في قول بعضهم: هي 
صفة نُوَبّرُ في الممكن الوجود أو العدم فهو مجارً عقلي من باب الإسناد إلى 
السبب» وإلا؛ فالمؤْتَرٌ حقيقة هو الذاتٌ الأقدش؛ إذ لا فِغْلَ إلا له كما ن عليه غير 
واحد من المحققين. 

حاشية العلانة أححد الأجهوري 

(قوله: وَالكَحْقِيق آن دَلِكّ... إلخ) مفاده: أن التنجيزي الحادث ثابت مع كونه مظهراً 
للقديمء وهذا لا يظهرء فالظاهر: أن يقول: والتحقيق أن ذلك التعلق منتف كما يدل عليه 
كلامه بعدٌ» وفي "حاشية الهدهدي" التصريح بنفيه. 

نقريرإت العلا محمد الأثبايي 

(قوله: ضيه لأنهّا تَضلّح... إلخ) هذه الدعوى غير مُسلمَةء وعلّه ممنوعة؛ لما يلزم 
عليه من الجمع بين النقيضين. غاية الأمر: أن الصلُوجي إنما هو للبعض الدائرء والتنجيزيي 
للمعين» وليس في قولهم: ببعض ما يجوز عليه التقييد بالمعيْن له. 

(قوله: وَعَلّى هَذًا فَيْكُون لها تَعلَْانِ... إلخ) اختار الشيخ ثعيلب: أنها تعلق تعلقاً 
تنجيزيًاً حادثاً فقط. مستدلاً بالآيات الكثيرة: «إلَمَا َرَذا لّى, إا تة )“ إلى غير ذلك 
مشتشكلاً القول بالتنجيزيي القديم: بان معناه: التخصيص» ولا تخصيص في الأزل؛ إذ هو 
جر بتتق استواء. وأجاب عن هذا الإشكال على تسليم إثبات التنجيزيّ القديم: بأن كيفية 


)١(‏ في نخة: تعلقات ثلالة» وفي آحری: ثلاث تعلقات. 
(۲) من سورة النحل: .٠١‏ 
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وأما قول العامة: القَذرَه فعألتٌ أو انظر فغل القدرة› أو نحو ذلك؛ فحرامٌ» 
وقيل: مكروة ما لم يعتقدوا أن القدرة ثُوَبرُ بنفسهاء وإلا؛ كفروا والعيادٌ بالله تعالى. 
والمراد ببعض ما يجوز عليه: الأشياءُ اليَمةٌ التي تقابلها ستةٌ أحرى» وتلك 
الأشياءُ هي: الو جود بدلا عن العَذم» والصفة المخصوصة بدلا عن سائر الصفات»› 
والزمان المخصوص بدلا عن سائر الأزمنة» والمكان المخصوض بدلا عن سائر 
الأمكنةء والجهة المخصوصة بدلا عن سائر الجهات» والمقدار المخصوض بدلا عن 
سائر المقادير. وهذه الأشياءُ تسمى: المُمْكَاتِ المتقابلاتِ. وقد نَظْمَها بعضهم بقوله: 
اكات الْمتَقابلاث وُجُوذتًا وَالْعَدَمُ الصَمَاتُ 
أزي ة آمكََة جات کكَڌا الْمَقَادِير رَوَى اليَقَاتُ 
واعلم أن الإرادة والامر متغایران ومُنفگان» خلافاً للمعتزلة حبث قال 
بعضهم: اغا متحدَان. وقال بعضهم: بان الإرادة لازمَةٌ للأمر. وبوا على ذلك: آنه 


ولا يأمُرْ به» وقد يأَمُرٌ به ولا یریده» کما أنه قد یریده ویأمرٌ به» وقد لا ريده Os‏ 
حاشية العلانة أجل الأجهرريى 


(قوله: وَالْمفْدَارٌ الّمَحْصوض) وهو الطول والقصر والتوسط. 
نقريرإت العلامة محمد الأبابي 

التعلق مجهولة لناء وككلْهِ الصفات والذات. قال: وبه يُْجَابُ عما وَرَدّ في العلم من لزوم 
سبق العلم بالمفردات على العلم بالأحكام معلَلاً ذلك بما غلل به في الشاهد اه. 

وقوله: يشعر› أي: لأن معناه: قَضرَ الممكن على الوجود بدلاً عن العدم مثلاء فلا بذ أن 
یکون استواؤهما فيه قبل ذلك القصر» وهو لا يَصځ. وقوله: بسبق استواء آي: وهو لا يوجَدُ 
إلا فيما يزالٌ. ولك أن تقول: المدارٌ على عِلْم الاستواء؛ وإن لم يُوجَدِ استواء بالفعل» فالله يعلم 
ارلا استواء الممكن في الوجود والعدم فيما لا يزال. وقوله: بما علل به أي: من آن الحكمَ 
على الشيء فرع عن تصوره» فالتصورٌ سابق في الشاهد» أي: الحاضِر لناء وهو الحادث. 


ولا يامڙ به فالاول كما في کُر من تعلق عِلْم اله بکفره کأبي جهل؛ > والثاني كما في 
إیمان من دک والثالك كما في إيمان من تعلق عِلْم الله بإيمانه كأبي بكرء والرابع 
كما في فر من دکر. 

واختلف في جواز إسناد الشرور والقبائح إلى إرادة المولى ايء كأن يقال: 
أراد الله زِنا زيدٍ وكُمْرَ عمروء فأجازه بعضهم» ومنعه آخرون» والصحيح: : التفرقة بين 
مقام التعليم وغيره» فيجوز في الأول» ويمتنعٌ في الثاني. 

(قوله: الْمَُعَلْمَنَانِ) أي: تعلقاً صلوحيا قدیمأ› لا تنجيزتا, قديماً أو حادثاً؛ 
لأنهما لا يتعلَقان بجميع الممكنات التعلّىّ المذكورَ والمراد بالقعاى: اقتضاءُ الصفة 
واستلزامها أمراً زائداً على الذات. 

واعلم أن صفاتِ المعاني منها ما لا يتعلَّيٌ أصلاً: وهي الحياةٌء ومنها ما يتعلق 
تعلق تأثير: وهو القدرة والإرادة بناء على ما هو المختار من أن التخصيص تأثيرء 
ومتها ما يتعلّیٰ تعلق انكشافِ» وهو: العِلْمٌُ والسمع والبصرء وا مان ل 
دلالة: وهو الكلامٌ كما يُعْلّمُ من تع كلام المصنف. فتلخْصَ أن لها بالنسبة لذلك 
أقاما أربغة. 
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(قوله: آمراً زّائداً عَلّى الذّاتِ) عبارة غيره: على قيامها بالذات» والمراد بذلك الأمر: 

الإيجاد والإعدام بالنسبة للإرادة والانكشاف بالنسبة للعلم والسمع والبصر والدلالة 


بالنسبة للكلام. 
تفريرإت العلامة محمد اباي 

(قوله: ك لقان ٻجميي المُمْكاتِ) قد يقال: المعنى: إنهما يتعلقان بجميع 
الممكنات تعلَقَاً تنجیزياً قديماً أو حادثاء لكن على البَدَلٍء سواءٌ كان على وجه الإيجاد أو 


3 وکأنهم هبر را يكون على جهة الإيجاد. كذا قيل. وهذا لا 
a yS‏ واختلف هل 
التخصيص تاثيرّ أو لا؟ على آقوالم: ثالثها: آنه تأثير في التمييز لا في الوجود. 
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(قوله: بجميع الْمُمْكنات) اف الأمور التي يجوز وجوڏها وعَدَمُها بحيث 
یوی إلا هة الوجود والعدم» فهي من قبيل الممكن بالإمكان الخاص» وهو 
سلب الضرورةء بمعنى: الوجوب عن الطرفين - آي: الطرف الموافق لما تَطْفْتَ به 


حاشية العلانة أ جد الأجهوري 
(قوله: وَهُو صَلْبٌ الصرُورَة... إلخ) يلزم من سلب الضرورة عنهما: سلب الإحالة 
عنهما؛ لأن استحالة أحدهما تتوقف على وجود الآخر» والفرض أن الوجوب منتف 
عنهماء وإذا انتفى وجوبهما واستحالتهما ثبت جوازهماء وهو معلى الإمكان الخاص» 
وبهذا تعلم أن تعريف الإمكان الخاص بما ذكر من التعريف بالملزوم أو اللازم وحقيقته 
جواز الوجود والعدم» فالممكن بالإمكان الخاص: ما جاز وجوده وعدمه. 
ثم إن تعبيرهم بالطرف الموافق لما نطقت به» والمخالف له إنما يظهر في ممكن 
حكم عليه بالوجود أو العدم» كأن قيل: زيد موجود. أو ليس بموجود» وقيد ذلك الحكم 
بالإمكان الخاص» ولا يظهر في الممكن الذي لم يحكم عليه بواحد منهماء فإن طرفيه 
وهما الوجود والعدم لا يوصفان حينئذ بموافقة ولا بمخالفة لما نطقت به؛ إذ الفرض أن 
لا نطق» فكان الظاهر في التعريف أن يقال: هو سلب الضرورة عن الوجود والعدم» بل 
كان الأؤلى من ذلك أن يقال: هو جواز الوجود والعدم. 


(وقوله: بالإمْكانِ الْخَاصَ) متعلق بمحذوف حال من الضمير المستتر في (موجود) 
العائد على (زيد؛ لأن المقصود: جعل الإمكان صفة لزيد وليس ظرفاً لغواً متعلقاً 
بموجود؛ لأنه خلاف المقصود. 

(قوله: وَهُوّ سَلْبُ الصَرُورَة... إلخ) يلزم من سلب الضرورة عن الطرف المخالف 
سلب الاستحالة عن الطرف الموافق» وهو معنى الإمكان العام فاللامکان العام: عدم 
استحالة الشيء الصادق بجوازه ووجوبه» ولصدقه بالوجوب والجواز الذي هو الإمكان 

إن اعيو بارت العاف إنما بطر ف ممن عام حى غل بالرجوة رق 
ذلك الحكم بالامکان العام ولا يظهر في الممكن العام الذي لم یحکم عليه بالوجود» 
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أن الطرف الموافق لما نطقت به - وهو ثبوتُ الوجود له ليس بواجب» وكذلك 
الطرف المخالِف لما نطقت به وهو عدم ثبوته له لا بالإمكان العام» وهو سلب 
الضرورة» بمعنى: الوجوب عن الطرف المخالف فقط فإذا قلت: الله موجود 
بالإمكان العامً؛ كان المعنى: أن الطرف المخالف - وهو عدم ثبوت الوجود له 
تعالی ۔ لیس بواجب. 

وأما الطرف الموافٌِ؛ فهو واجبٌ له هناء وإنما لم يَصِح إرادةٌ الإمكان العام 
هنا؛ لدخول الواجبات في الممكنات حينغز» مع أن كلا من القدرة والإرادة لا يتعلىُ 
بها كما لا يتعلَیّ بالمستحيلات» ولا يلزم من عدم تعلق القدرة بهما عَجْر؛ لأنهما 
ليسا من وظيفتهاء ولأنها لو تعلَقَّث بهما؛ لَزمّ الفساد؛ إذ يلزمُ عليه تعلقها بإعدام 
الذات العليةء وبسَلْب الألوهية عنهاء ونحو ذلك. 

وبهذا يُعْلَمُ سقوطً قول بعض المبتدعة: إن الله قار على أن يَجِدٌ ولداً؛ إذ لو 
لم يَقْدِز عليه لكان عاجزا» وكأنه أخَدّه من قصة إدريس مع إبليس» وهي أن إدريش 
كان يَجْيطُ حلَةَ وهو يقول في دخول الإبرة وخروجها: سبحان الله والحمد لله» فجاءه 
إبليش في صورة إنسانِ بقشرة بيضة ‏ وقيل: بقشرة فستقة ‏ وقال: هل الله يَقْيرٌ آن 
يجمْل الدشافي هن القشرة؟ فقال: الله يَقِْرٌ أن يجعل الدنيا في سَمَ هذه الإبرة ‏ أي: 
خَزقها ى ونَحُس إحدى عينيه» فصار أعورَ - قال بعضهم: وآرجو أن تکون الیمنى ى 
واختار نخس إحدى عينيه ليْطْفَِ نور بصره كما أراد أن يطفئ نور الإيمانء فإن 
الجزاءَ من جنس العمل. ووجة الأخذ: أنه تُومَمَ أن مراد إدريس أن الله يَقْدِرٌ أن يجعل 
الدنيا بهيتتها التي هي عليها في القشرة المذكورة بهيئتها التي هي عليهاء مع أن هذا 
مستحيل؛ لاستحالة اجتماع الأجسام الكثيفة في حَبَر واحد» وليس هذا مراداً. بل 
المراذ: أن الله يصغر الدنيا جِدَاً أو يكَبرُ القشرة كذلك» ويجعل هذه في هذه» وليس 
بمستحيل» وإنما لم يُصَرّخ له إدريش بذلك؛ لأنه سائل هعبت قبحه اله. 
احاشيةالعلاةأجدلاجهرري. ۔ ہہ 
فكان الظاهر أن يقال: هو سلب الضرورة عن العدم ليشمل الممكن المذكورء بل كان 
الظاهر أن يقال: هو عدم الاستحالة؛ لأن ذلك هر حقيقة الإمكان العام. 
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(قوله: وَالِْلْم) هي صفة وجودية قائمة بذاته تعالى تعلق بالشيء على وجه 
الإحاطة على ما هو به دون سى خفاء. كذا قال الكمال"» وهو أَحْسَنْ مما قاله 
الشغد'" وغيره من أنه: صفة وجودية قائمة بذاته تعالى يَلْكَشْفُ بها المعلومٌ على ما 
هو به؛ لأنه قد اعتُرض عليه بوجوء: منها: أن التعبيرَ بالانكشاف وهم سبق ىشى الخفاء؛ 
لأنه ظهورٌ الشيء بعد خفائهء وذلك يقتضي ب سبق الجهل» وهو مُحَالٌ عليه تعالى. 

ا ی و مية ثابتةٌ له قبل الانكشاف» 
مع أنها لا بْب له إلا بعده» وإلا؛ لكان انكشافُةُ تحصيلاً للحاصل»› وهو مُځال. 
ومنها: أن المعلوم مذي من العلم» والمشتق متوقّفُ على المشتق منه» ومن المقرر: 
أن الات و ن غل ته د احا فة ها هو مرف غه فا ا را 
أن كلا منهما متوقّفٌ على الآخرء وهو دَوْرً. 

حاشية العلامة أ جد الأجهرري 

(قوله: وَقّذ أجل فيه ما هُوَ مَُوَقّف عَلَيهِ) وهو المشتق الذي هو معلوم» ومعنى 
توقف المعلوم على العلم: أنه لا يتصور المعلوم إلا بتصور العلم؛ لأن تصور المشتق لا 
يمكن بدون تصور المشتق منه» والفرض أن العلم لا يتصور إلا بتصور تعريفه» فصار 
تصور العلم متوقفاً على تصور التعريف» وتصور التعريف باعتبار بعض أجزائه متوقف 


على تصور المعرف»› وهو العلم› وهذا دور. 
فریرات العلامت محمد الأتبابي 
(قوله: تعلق بالشّيء) لعل المراد: بك شيءٍ موجود أو معدوم ليخرج السمع 
والبصرٌء وإلا كان تعريفاً بالأعي. 


(قوله: منْها... إلخ) ومنها: أنه غير مانع لدخول السمع والبصر والكلام في التعريف. 
وأجيبُ عن هذا: بان (أل) في المعلوم للاستغراقء فخرج السممُ والبصرٌء والمراد: 
الانكشاف لمن قام به الوصفُ فقط؛ فخرج به: الكلام؛ لأنه بُكْشَفُ به للسامع. 


)١(‏ الكمال: محمد بن محمد ابن أبي شريف المقدسي» أبو المعالي» كمال الدين» من فقهاء الشافعية 
من أهل بيت المقدس مولداً ووفاةء له: "الفرائد في حل شرح العقائد" توفي سنة ر٦۰‏ ۹ه). 

(۲) السعد: مسعود بن عمر التفتازاني› سعد الدين؛ من أثمة العربية والبيان والمنطق» ولد بسمتازان (صن 
بلاد خراسان) وتوفي بسمرقند ودفن في سرخس. له: "شرح العقائد النسفية"ء توفي سنة (۷۹۳هم. 
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وأجيب عن هذه الأمورء لكن ما لا يحتاجٌ لجواب أؤلى مما يحتاج له 


وفي قولهم: تتعلق بالشيء. .. إلخ أو ينكشف بها المعلوم... إلخ إشارة إلى 
لته التنجيزي الم فو ف بالشيء بالفعل أزلأء وليس له إلا هذا التعلىء 
فليس له تعلق صلوجِيٰ قديم ولا تنجيزيٰ حادٿ» خلافاً لمن زعم : أن له ذلك لما 
یلزم عليه من اتصافه تعالی بالجهل» لکنه یتعلّق بالشيء قبل وجوده على وجه أنه 
سیکون» وبعد وجوده على وجه أنه کان» فالتعبیرٌ بکان أو سیکون إنما هو باعتبار 
المعلوم لا باعتبار العلم. 

حاشية العلانة أ حد الأأجهوري 

دوقوله: وَقُذ أجيبَ عَنْ هَذِه الْأمُور) ليس في "حاشية الهدهدي" و"حاشية الدسوقي 
على المصنف" جواب عن الأول. والجواب عن الثاني: أن المعلوم مشق من العلم بمعنى 
الإدراك. والمعرف بمعنى الصفة. والجواب عن الثالث: أن المراد بالمعلوم: ما من شأنه 
أن يعلم. ويمكن الجواب عن الأول: بأن المراد بالانكشاف: الظهور» ويجرد عن التقييد 
بكونه بعد سبق الخفاء» لكن هذا الجواب لا يدفع الإيهام» ويمكن الجواب عن الثالث بأن 
المراد بالمعلوم: ما ثبتت له المعلومية بهذا الانكشاف على حد ما قيل في: قتلت قتيلاً 
من أن المعنى: قتلت شخصا موصوفا بالمقتولية بهذا القتل. 

(قوله: خلافاً لِمَنْ رَعَمَ أن لَه دَلِك) هو الفخرء زعم أن للعلم تعلقاً صلوحياً 
بالحادث قبل وجوده» وتنجيزياً بعد وجوده» فعلمه تعالى قبل وجود الحادث متعلق بأنه 
سیکون» وصالځ لأن تعلق بأنه کان» وبعد وجوده یتعلق بأنه کان تعلقأ تج تنجيزياً حادثا. 


(قوله: لَكِنّه يعلق بالشّيء. .. إلخ) يعد يعني: أن علمه تعالى يتعلق أزلاً بوجود الشيء 
في وقت مخصوص, وهذا الشيءٌ قبل وجوده یوصف بأنه سیکون» وبعد وجوده يوصف 
قرات العلانة محمد الأثبابي 
(قوله: وَقَذ أجيبَ عَنْ هذه الْأمُور) أي: فأجيب عن هذه الأمور بأن المراد 
بالانكشاف: التمييز. والحصول. وفيه: أن الإيهام ما زال موجودا. وعن الثاني: بأن المراد 
الوم ما من شَأنهِ آن يُغلَم. وعن الثالث: بأن الجهة مُلْمَكة. وفيه: أن جهة الانكشاف 
مالّها جهة المعرفةء فالأؤلى الجواب: بأن فيه تجريداً. 
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فائدة: قام رجل إلى ابن الشُجَريّ'“ وهو على كُرْسِيّه للوعظ يقرأ تفسير قوله 
تعالی: کل بوم هُوّ ني مَأ )“ ووقف على رأسه فقال: يا هذاء فما يَفْعَلُ ربك الآن؟ 
فكت وبات مهمومأًء فرأى المصطفى 8 فذكر له ذلك وسالهء فقال له: إن 
السائل لك الحُضِرُ وإنه سيعودُء فقل له: شُوْونٌ بُبديها ولا يبتديهاء يَحْفْض أقواماً 
ویرفع آخرین»› فأصبح رورا فأتاه وأعاد عليه السؤالء فأجابه بذلك» فقال له: 
صل على من 1 علمك» وانصرف مُشرعا". 

والمرادٌ بالشؤون: الأحوال. وقوله: ببْدِيهاء أي: يُظّهرْها. وقوله: ولا يبتديهاء 
آي: لا يستأنِمُها عِلْماًء فمعنى قوله: کل بو هو ي تأوٍ): كل وقتِ هو في آمر بُظْهِرْهُ 
على وف علمه وإرادته أزلاً. فتدبر. 

E (قوله:‎ 

(قوله: بجُميع الوَاجِبَاتِ) أي: كذاته تعالى وصفاته الشاملة للعلم نفسه» فيعلَمُ 
RT‏ 

(قوله: کک آي ن للأشياء. و کشریکه 


ا 
بأنه کان. وأما تعلق العلم بوجود ذلك الشيء ف فى الوقت المخصوص؛ فهو أزليی لا 
و ا ا اا اد 


(قوله: فَيَعْلَّمْ آنه مَعْدُومٌ) ويعلم حقيقته بأن يعلم أن معنى الشريك: من يشاركه في 
الألوهية علماً شبيهاً بعلمنا التصوري لتعلقه بالمفردات. 


)١(‏ ابن الشجري: هبة الله بن علي الحسني» أبو السعادات» الشريف» من أئمة العلم باللغة والأدب 
مولده ووفاته ببغداد» توفي سنة (۲٤٥ه).‏ 

(۲) من سورة الرحمن: ۲۹. 

™ قل هذه الحادثة عن ابن الجوزي البغدادي كما في "الفواكه الدواني“ »)۱۹۸/١(‏ وعن الحسين بن 
الفضل النيسابوري كما في تفسير القرطبي )١۹۷/١۷(‏ ولعلها تكررت مع الجميع. 
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لأنه ليس من صفات التأثير بخلاف القدرة والإرادة» ولذلك لم تتعلْمًا إلا بالممكن؛ 
إذ لو تعلمَتا بالواجبات؛ لأنْرّتا فيها الوجوةء فيلزم تحصيل الحاصل أو العدم فيلزم 
ْب الحقائق؛ لأن حقيقةٌ الواجب: ما لا کک العم ولو تعلَمَتا بالمستحیلات؛ 
لارا فيها الوجوة فيلزم قَلْبُ الحقائق؛ لأن حقيقة المستحيل: ما لا يقبل الوجوة 
أو العدم» فيلزم تحصيل الحاصل»› e‏ فتأمل. 


ر 


(قوله: وَالْحَيَاه هي صِفَةَ وجودية صح م لمن قامت به الإدراكٌء أي: أن 
صف بصفات الإدراك التي هي العلْمُ والشنع والبَصَرُ» ومثل صفات الإدراك: 
غيرّها من سائر الصفات كالقدرة والإرادةء وهذا التعريف يحتمل أن يكون للحياة 
القديمة فقط› وهو المناِبٌ للمقام» ويحتمل أن يكون للحياة القديمة والحادثةء ولا 
يصح أن يكون للحياة الحادثة فقط؛ لأنه خروج عن المقام. 

واعلم أن الحياة الحادثة غير الروح» فليسث هي هي؛ إذ قد توجَدٌ بدونهاء 
فقد خَلَقّ الله تعالى الحياةً في كثير من الجمادات مُعْجِرَةً أو كرامة بدون رُوح» 
كالسَجَرٍ الذي سَلَمَ على المصطفى 8 والحَصى الذي سَبّح في كفه لي" . 


)١(‏ قال الصحابي جابر بن سمرة #ك: قال رسول الله ##: «إني لأعرف حجراً بمكة كان يسلّم علي قبل 
أن أبعث» إني لأعرفه الآن» آخرجه مسلم (۲۲۷۷)» وأحمد (۲۰۸۲۸)» وابن حبان »)٩٤۸۲(‏ 
والبيهقي في "الدلائل" »)٠٥۳/۲(‏ والبغوي (۳۷۰۹). 
وآخرج البيهقي في "الدلائل' ' )۱٤۱/۲(‏ عن بعض آهل العلم أن رسول الله 4 حين أراد الله ك 
کرامته وابتدآه لا یمر بحجر ولا شجر إلا سلٌّم عليه وسمع منه» فیلتفت رسول الله 4# خلفه وعن 
يمينه وعن شماله ولا يرى إلا الشجر وما حوله من الحجارة وهي تحييه بتحية النبوة: السلام 
عليك یا رسول الله. وانظر "الشفا" (١/۸۹٥)ء‏ و"الروض الأنف' ' »)٠٠١۳١/۲(‏ و"السيرة النبوية" لابن 
کثیر .)٤١۳/۱(‏ 

)( أخرج الطبراني من حديث أبي ذر الغفاري ‏ قال: إني لشاهد عند النبي @ في حَلقةء وفي يديه 
حصی» فسبحن في يده» وفينا آبو بكر وعمر وعثمان وعلي» فسمع تسبيحَهنّ من في الحلقة» ثم 
دفعهن النبي 4# إلى أبي بكر فسبحنّ مع أبي بكر» سمع تسبيحَهُنَ مَن في الحَلْقة» ثم دفعهن... 
(عمر وعثمان) ثم دفعهن إليناء فلم يسبحنٌ مع أحد منا. . الطيراني في "الأوسط" »)٠١٠٠(‏ والبزار في 
"مسنله" »))٤ ۰٤ ٤(‏ وابن آبي عاصم في "السنة" .)٠١٤١(‏ 
وآورده الحافظ الهيثمي في "مجمع الزوائد" (۱۷۹/۰) و(۲۹۹/۸) وقال: رواه الطبراني في "الأوسط" 
وفيه محمد بن أبي حُميد» وهو ضعيف» وله طريق أحسن من هذا في علامات النبوة» وإسناده صحيح. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


(قوله: وهي لا علي ٻشَيء) اعئُرض: بأنه کان الأؤلى حف قوله: (بشيء» 
أو إبداله: بأمر؛ لأنه يُوهِم أنها تعلق بالمعدوم؛ إذ المتباور منه المعنى الاصطلاحي: 
وهو الموجود. وأجيب: بأن المراد به: معناه اللغويٰ» وهو مُطلَق الأمرٍ الشامل 
للموجود والمعدوم» ويحتمل أن يُرَادَ به المعنى الاصطلاحي: وهو الموجوف 
ومهم منه عدم تعلقها بالمعدوم من باب آولى. 

(قوله: وَالسمْمُ وَالبَّصَر) هما في حقَّه تعالی: صفتان وجودیتان قائمتان بذاته 
تعالى تتعلَمًان بكلّ موجودٍ على وجه الإحاطة تعلقاً زائداً على تعلق العلم: وأما في 
حي الحوادث؛ فالسمع: فُوةٌ مُودَعَة في العصب المفروش في مُقَعْرِ الصمَاخ. 
والبصر: وة مَرْكُورَةٌ في العصبتين المتلاقيتين في مُقَذّم الدماغ على وجه القَاطْم 
الصليبي هکذا: (»› أو على هيئة دالْن ظهر کل في ظهر الأخرى هكذا: (عد) (>). 
a ERE ss‏ السنة فالسمع: ُوه مها الله تعالى في 
الأذنين. والبصر: فُوةّ خلقها الله تعالى في العينين. 

والسمع أفضل من البصر في حق الحوادث على الصحيح. وقيل: إن البصر 
أفضلٌ؛ لأنه يُذْرَكٌ به الأجسام والألوان والهيئات» بخلاف الشنع »> فإنه قَاصِرٌ على 
الأصوات. وردٌ: بأن كثرةَ هذه المتعلقات فوائد دنيوية لا يُعَول عليهاء ألا ترى أن 
مئ خا اد ضم؛ فكأنما جالّش حجرأ مُأقىء وأما الأعمى؛ ففي غاية الكمال الفهمي 
والعلم الذوقيّء وفي قولهم: تتعلقان بكل موجود إشارة إلى تعلقهما الثلاثة: التعلىّ 
التنجیزی القديي وهو تعلْفّهما آزلاً بذاته تعالی وصفاته» والتعلیٌ الصلُوج القديم» 

نقريرات العلامة محمد الأثباي 

(قوله: اعلق الشلُوجيي الْقَِيم) في بعض شراح المتن: إن الصحيح: أن السمخ 
والبصر ليس لهما تعلق صلوحي قديم؛ لعدم تعلُقهما بالممكن المعدوم الذي سب في عِلْم 
الله آنه سیو جد والقولٌ به مبني على تعلقهما بالمعدوم اه. وفي بعض الحواشي: أن تعلقّهما 
تعلقاً صلوحياً قديماً حلاف المشهور. فتأمل. 


= 
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د 7 
وهو صلا حنهما للتعلّى بالمو جود الجائز قبل وجوده» والتعلىق التنجیزی الحادث» 
م ُ‫ 
وهو تعلمها تنجيزيا بالموجود المذكور بعد وجوده. 
8 د4ء ٤‏ ۶ 7 ۶ 4 َ‫ 
(قوله: المَُعَلقًانِ) أي: تعلقا تنجيزيًا قديماء أو صلوحيًا قديماء أو تنجيزيا 
حادثاً على التوزيع الذي عَلمته. 
(قوله: بجَميع الْمَوْجُودًات) أي: واجبها وجائزها. ودخل في الموجودات: 
الألوانٌ والأصواتء وأما الأكوان ‏ وهي الاجتماغ والافترا والحركة والسكون ؛ 
فلا يتعلّیّ بها عة تعالى وبَصرّه؛ لأنها من الأمور الاعتبارئة على الصحيح» 
والمشاهَدٌ إنما هو المُكَّصِفُ بها لا هى. 
(قوله: وَالْكلام) هو صفة وجودية قائمة بذاته تعالى» مَُرَهَةَ عن التقذّم 
والتأخرء واللحن والإعراب» والصِحة والإعلالء وغير ذلك» فيتعلّی بما يتعلّق به 
العلم من الواجبات والجائزات والمستحيلات» لكن تعلیَ دلالة لا علي انکشاف»› 
وهي و واحدة لکنها تتنوع باعتبار تعلقاتها؛ لأنها إن علقت بالأمر؛ کانت آمرا 
وإن تعلقّث بالنهي؛ كانت نهياً» وإِن تعلَمَث بالوعد؛ كانت وَغدا» وهكذا. 
حاشية العلاىة أحجد الأجهرريى 
(قوله: وهو صَلاحهمَا... إلخ) ولیس في ذلك إثبات صمم ولا عمى؛ لأن 
الموجود الحادث حال عدمه ليس من وظيفتهماء فعدم تعلقهما به حال عدمه لا يؤدي إلى 
(قوله: وأا الَأَكُوَانٌ) جمع كون: وهو الحصول في المكان. 
ِ4 و 
(قوله: تعلق دلالة) أ لنا بمعنى: أننا لو اطلعنا عليه لفهمنا منه الواجبات 
والجاتزات والمستحيلات» فالمترتب على الكلام: انكشاف هذه الثلاثة لناء والمترتب على 
العلم انشكافها لله تعالى. 
لفريرإت العلامة محمد الأئابي 
(قوله: وَغَيْر ذلك) كالمدَ والإدغام والحة. 


مةن أُم البراهين لأبي عبد الله السنوسي C™‏ 


وجميع هذه التعلقات تنجيزئة قديمةء إلا الأمرَ والنهي عند الأشاعرة» فلهما 
تعلقان صلُوحیان قدیمان قبل وجود المکلفین» وتنجیزئان حادثان بعد وجودهم. 

وكما يُطلّی الكلام على الصفة القديمة القائمة بذاته تعالى؛ بُطلَق على 
الألفاظ التي نقرؤهاء ومنه قول عائشة ه: ما بَيْنَ دفي الْمُضحَف كَلَام اله تعالىء 
آي: مخلوقٌ له ليس من تأليف المخلوقين» وقد نض المصنف وغيرة على أن الصفة 
القديمة مدلولةٌ لذلك» لكن التحقيق: أن القرآنٌ ونحوّه كالتوراة يدل على ما تذل 
عليه الصفة القديمةء مثلاً إذا سمعتَ قوله تعالى: «( ولا قرا لرك )“ فهمت منه 
النهي عن زبان الزناء ولو أزيلَ عنك الحجابُ لمْهِمْتَ من الصفة القديمة هذا 
المعنى› فمدلول ال اللفظي هو مدلولُ الكلام ان وإن شنت قلتَ: هو مثله 
لتغايرهما باعتبار الدال» : نعم؛ الألفاظٌ التي نقر ؤها نَل على اكم القديم بطريق 
الدلالة الالتزامية العرفية؛ a‏ لفظيي؛ لزم عُرْفاً آن له کلاماً نفسیاًء 
والمولى ‏ له كلام لفظيّ» بمعنى: أنه خَلَمَهُ في اللوح المحفوظ, فيدل عزفا على 
أن له تعالی كلاماً نفسياً. 

والحاصلّ: أن الكلام اللفظي باعتبار دلالته المطابقية يدل على مثل مدلول 
الكلام القديم كما قاله بعض المتأخرين» وباعتبار دلالته الالتزامية العرفية يدل على 
تفي الكلام القديم كما قاله السنوسي. آفاده في "حاشيته الكبرى" 
حاشية‌العلاتأجداأجهوري ..  _‏ 

(قوله: تَذُل) أي: يدل انتسابها لله على أن له كلاماً نفسياًء فثبوت الكلام النفسي له 
تعالى معلومٌ من انتساب ألفاظ القرآن له» لا من نفس الألفاظ كما لا يخفى؛ إذ المعلوم 
من نفس الألفاظ إنما هو مدلولٌ الصفة القديمة لا نفسها. 

نقريرإت العلامة محمد الأبابي 

(قوله: َيِه قُوْلُ عَاِشَة... إلخ) يَظْهَرُ قول عائشة المذكور من قبيل ما أَطْلِيّ فيه 

الكلام على النقوش لا على الألفاظ إلا أن يُسَجَورّ. 


.۳۲ من سورة اللإسراء:‎ )١( 


(قوله: الذي َيس بحزفِ ولا صوْبَ) هذا هو المشهورٌ عند آهل السنة. وقال 
العضدٌ': إنه بحروف وأصوات قدیمةء ويلزمُ عليه كما قال المتأخرون ‏ أن 0 
تعالى فيه التقَدّمٌ والتأخرٌ. لكن أجيب عن ذلك: بأن حروفنا إنما جاءها التقَدّمُ 
والتأحرُ من اختلاف المخارج» ومَنْ نره عن ذلك تنرّه كلامه عن ذلك. وهذا 
إلى الحنابلة: إنه بحروفِ وأصواتٍ» لكن إن نَيِبَّث إليه تعالى؛ كانت قديمةء» وإن 
نسبت إلى الحوادث؛ كانت حادئة. ولا يخفى بُطلان هذا الكلام. 

(قوله: بِما يعلق به... إلخ) أشار بذلك إلى أنه مساو للعلم في المتعلّق» لكنه 
يخالِمَةُ في التعلق كما علم مما مر. 

(قوله: من الْمَْعَلَمَاتِ) - بفتح اللام ‏ وتلك المتعلَقات هي الواجباك 
والجائزات والمستحيلات. 

(قوله: ثم سَبْعُ صِفَات... إلخ) معطوف على قوله: (سبع صفات تسى 
عطف ر (تم)؛؟ لأن ت المعنويّة دون رة المعاني؛ لأن المعاني صفاتٌ موجودة 
تِن رؤيتّها لو أزيلَ عنا الحجابُ» بخلاف المعنويةء فإنها ثابعةً فقط› ولا تمکن 
رؤيتها؛ لأنها لم نَنَّصِف بالوجود المصجَح للرؤية. هکذا قال الشکتانى". 

وفیه نظرٌ؛ لأنه لا تفاؤت في صفاته تعالی› Aa SE‏ 

حاشية العلافة أ جد الأجهوري 

(قوله: وَقَالّ جَمَاعَة... إلخ) الظاهر أن هؤلاء حملوا كلام الله المعدود من الصقات 

على القرآن» فجعلوا حروفه بالنسبة إلى الله قديمةء وبالنسبة إلينا حادثة. 


»( العضد: عبد الرحمن بن أحمدء أبو الفضل» عضد الدين اليجيء عالم بالأصول والمعاني والعريية» 
من أهل إربح في بلاد فارس» توفي سنة ٠١(‏ ۷ه). له: "المواقف" في العقيدة. 

)١(‏ الشکتاني: أحمد بن عبد اف أبو العباس التونسي» فقيه مالكي؛ من الزهاد» مولده ووفاته في تونس» 
له: حاشية على شرح السنوسي لعقيدته الصغرى» توفي سنة (۹۳١١١ه).‏ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي mm‏ 
E‏ ی 


وقول قرافي ا بعضص as a‏ على بعض ؛ ر وحيندل 
غفل لكر قادرا إلا بعد ت 0 ولا الكونُ e‏ إلا بعد تعقل 
الإإرادةء وهکذا. 

(قوله: ثُسَمّى: صِفَابِ مَعَْويُة) نِشْبَة للمعاني؛ لأنها تلازمها. 

فإن قيل: مقتضى النسبة إلى المعاني أن يقال: مُعَانوئةٌ لا معنوية. أجيبَ: بان 
القاعدة أنه إذا تُب إلى الجمع لا يُذَكَر لفظه» بل لفظً المفردء إلا إذا أشبة لفظَه 
لفظ المفرد» قال فى "الخلاصة 
الوا اأكز ابا لجنم قا ا واجدا بالؤضع 
حاشية العلاة أ جد لأجهرري 

(قوله: إلا إذا ْب لَفْظّة لَفْظطّ الْمُفْرَدِ بان جعل علماً بالغلبة مثلاًء كالأنصار علماً 
بالغلبة على الأوس والخزرج» فيقال في النسبة إليه: أنصاري. 

نقريرإت العلاة محمد اباي 

(قوله: قن قيل: مُفَضى اليَّسبة إلى الْمَعَانِي أن يمَالّ: مُعَانَوِية) في الدشوقي: إن 
مقتضى النسبة إلى المعاني: أن يقال: مَعَانية اه. ولعله الواقعٌ بدليل قوله في "الخلاصة 
والأف لجار أزتماأزل 5اك ياالمَنقفوص خامسأغزل 

قال ابن عقيل في شرحه: وأشار بقوله: وكذاك يا المنصوص... إلخ إلى آنه إذا تُب 
إلى المنقوص,» فإن كانت ياؤه ثالثة؛ فُلِبَّث واوا ويح ما قبلهاء نحو: شَُجَويٰ في شجي» وإن 
كانت رابعة؛ حُلِفث» نحو: قاضي في قاض» وقد تُقْلّبُ واواء نحو: قاضوي» وإِن كانت 
خامسة فصاعدا؛ وَجَبَ حَذفُهاء كمتعدي في متعلَّ ومستعلي في مستعل اھ. وما نحن فيه 
من قبیل ما كانت ياؤه خامسة» فيجب حَذفها لا قَلْبّها واواً. تأمل. 


)١(‏ القرافي: أحمد بن إدريس» أبو العباس» شهاب الدين الصنهاجي» من علماء المالكيةء له: شرح 
تنقيح الفصول" وهو مصري المولد والوفاة. توفي سنة (٤۸٠ه).‏ 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


(قوله: وَهِي مُلَازمَة لسع الأولّى) مقتضاه أن التلارُمَ من الجانبين» وهو 
كذلك» وإن كان مقتضى جَغلهم لها معلولةء وجعلهم السبع الأولى عِلَلاً: أن 
المعنوية هي اللازمة فقط؛ لأن المعلول لازم لعلته 

(قوله: وهي كوه تَعَالى قاڍرا) هو واسطة بب بين الموجود والمعدوم ملازمَة 
للقدرة. 

«وقوله: وَمُريدأ) أي: وكونّه تعالى مريدأء وهو واسطة بين الموجود والمعدوم 
ملازمة للإرادة» وهكذا بقّال فى الباقى. 

(قوله: وَمكا يَشتَجيلٌ في حَقَّهِ تَعَالّى... إلخ) هذا هو القسم الثاني مما يَجِبُ 
ما يستحيل في حقه تعالى» بل بَعْضصَهُ» وهو المستحيل على سبيل التفصيل» وهو 
العشرون الآتية كما أشار لذلك بقوله: (ومما يستحيل... إلخ» وقد تقدم توضیح 
ذلك. فتنه. 

(قوله: في حَقَه تَعَالّی) آي: على ذاته تعالی»› ف (في) بمعنی: علی» وحی 
يمعنی: الذات كما مر نظيرُه. 

(قوله: عشرْونَ صفَةَ قد علمت أن هذا مبنيٰ على القول بثبوت الأحوال 
المبنيي على الطريقة يمه القائلة أن الأشياء اة أقسام: موجوداتٌ ومعدوماتٌ وأحوالٌ 
وآمورٌ اعتبارية» لا على القول بنفي الأحوال المبني على الطريقة ية القائلة بأن الأشياءَ 
ثلاثة أقسام فقط كما تقدّم بيائه. 

حاشية العلا أ حجن الأجهوري 
(قوله: وَالْمَعْدُوم) أي: ما يفسر بالعدم كما تقدم» لا ما كان منتفياً عن الله كالجسمية 


قرات العلامة محمد الأاباي 
(قوله: لِأَنُ الْمَعْلُولَ لَازِم لِعلَه) لكن نَظْرَ المصنف إلى أن العلَةَ هنا مساوِيةء فجعل 
التلارُمَ من الجانبين۔ 


متن أم البراهين لي عبد الله السنوسي @ 


(قوله: وهي أَضدَاد العشرينَ الأول أي: الأؤل ضدٌ للأولء والثاني ضدٌ 
للثاني» وهكذا على الترتيب المتقدّم في الواجبات. وأطلق المصبَّفُ الأضداد على 
المقابل لصفاته تعالى» ولم يَغكش؛ لأن صفاتّه تعالى قديمة» فلا تكون ضدَاً لغيرها. 
هكذا يُوْحَدٌ من كلام الشيخ يس. 

وبُجتَ فيه: بأن التضاد: نسبة من الجانبين» فكل منهما ضِدٌ للآخرء ولا يلزمُ 
من ذلك كَوَنٌ صفاته تعالى حادثة؛ لأن الضدٌ كما يُطْلَّىُ على الحادث؛ يُطْلَقٌ على 
القديم» والمراد بالضد هنا: المعنى اللغويٰء وهو مُطْلَقٌ المُافي» وإلا؛ فليست هذه 
العشرون كلها أضداداً للعشرين او بالمعنى الاصطلاحي؛ لأن الضدّين في 
الاصطلاح: هما الأمران الوجوديّان اللذان بينهما غاية الخلاف» لا يجتمعان» وقد 
لاقي و و 
وبعضها نقيض» وبعضها مُسَاو للنقيض» وبعضها أخص من النقيض كما ستقف 
عليه إن شاء الله تعالى. 

(قوله: وهي) لا يخفى أن الضميرَ مبتدا وقوله: (العدم) وما عُطف عليه خير 
والتقابُل بين الوجود والعدم من التقابُل بين الشيء والأخحصِ من نقيضه؛ لأن نقيض 
الوجود: لا وجُودء وهو يشمل العدم والأمرَ الاعتباريّ والواسطة على القول بهاء 
فالعدم خض من لا وجود الذي هو نقيض الوجود. 

حاشية العلاة أحمد الأجهرري 

(قوله: عَاية الْخْلاف) المراد بها: التنافي بينهماء فقوله: (لا يجتمعان) تفسيرً لهاء 
وخرج بهذا القيد: الخلافانء كالقيام والضحك» فإن بينهما أصل الخلاف» لا غايته لإمكان 
اجتماعهما. 

نقريرات العلامة محمد الألبابي 

(وقوله: فلا کون ضِدَاً لِعَيْرهَا) أي: لا ينبغي ذلك؛ لأنه اللائ بالأدب؛ لأنه خاش 
بالحادث. (قوله: وَالَأَمْرَ الإغتباري) دحل فيه: الوجود فإن الوجوة بصم بلا وجوبي 
فيقال الوجوة لاو جود له» بل إنما هو حالة لها بو ت فقط. وفيه: أن المراد: الضَذْقُّ لإ 
الصاف ولا يصدق على الوجود لا وجودء فالحق: أن المراد: الأمر الاعتباريٰ غير النفستي 
ليخرج الوجود وإلا؛ رم صِذْف نقيض الشيء عليه. تامل. 


CD‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


(قوله: وَالْحُذُوتُ) معطوف على (العدم)» والتقابُلُ بينه وبين القدم من التقابل 
بين الشيء والمساوي لنقيضه؛ لأن نقيضر القدم: 5 وڏم» وهو عين الحدوث؛ لأنه 

9 واطة بینهما. هذا إن و اللحدوث بمعتاه المجازي: وهو التجدّدُ بعد 
وآما إن فُيَرَ بمعناه الحقيقي: وهو الوجود بعد عَدَم؛ فالتقابُل بينهما من التقابل بين 
الشيء والأحصٍ من نقيضه؛ لأن نقيض القَدَم: لا قِدَمَ كما م وهو يشمل 
الحدوتٌ بالمعنى المذكور والتجدد بعد عد فعلى هذا؛ الحدوثٌ أخصُ من لا 

(قوله: وَطرو الْعَدَم) آي: حصوله بعد أن لم یكنْ› وهو الفناءء والتقابل ينه 
ا Sm CS‏ لأن نقيض البقاء: لا بَقَاءَء وهو 
حاشية العلانة أحد الأجهرري 

(قوله: وَهُوّ عَيْنٌ الْحُدُوثِ) المراد: أنه مساو له» وليس المراد: أنهما متحدان 
حقيقة بل حقيقة انتماء القدم غير حقيقه ة الحدوث» سواء کان الحدوث بمعنی التسجدد بعد 
العدم» أو بمعنى الوجود بعد العدم» والمراد بتساويهما: أنه كلما تحقق أحدهما تحقق 
الآخر وإن تباينا حقيقة» وهكذا يقال في كل متساويين. 

(قوله: لا وَاصِطة بَينَهُمَا) أي: بين القدم و لر ث» والحدوث بمعنى التجدد بعد 
العدم»› وعلى تقدیر الواسطة تكون محققة في القده" فیکون أعم من الحدوث» وهو 
التجدد بعد العدم» أي: الحصول بعد العدم» وليس المراد بالتجدد هنا: التكرر وإن كان 
يطلق عليه أيضاً. 

(قوله: وهو اللَجَذدُ بَخْدَ عَدَم) أي: الحصول بعد العدم» وليس المراد بالتجدد هنا: 
التكرر وإن كان يطلق على ذلك أيضاً كما مر. 

(قوله: وَاكَْجَددُ غد عَدم) أي: المتحقق في الأحوال الحادثة والاعتبارات الحادثة. 

(قوله: وَهُوَ عَيْنْ طْرْرٍ الْعَدَم) أي: مساو له لا متحدٌ معه بحیث تکون حقیقتهما 
واحدة كما تقدم التنبيه عليه. 


(۱) في المطبوعة: "لا قدم". 
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(قوله: وَالْمُمَائلَةٌ ِلْحَوَادث) آي: الشاملة للأَجْرّام والأعراض أخذاً مما بعده» 
والتقابُلُ بينها وبين المخالمُة للحوادث من التقابل بين الشيء والمساوي لنقيضه 
على ست ما قبله؛ لأن نقيض المخالفة للحوادث: لا مخالَمْةَ للحوادث» وهي عينُ 
المماثلة للحوادث. ٠‏ 


واعلم أن أنواع الممائلة عَشَرَة: الأول: أن يكون جزماًء الثاني: أن يكون 
عَرَضاً يقوم بالجزم» والثالث: أن يكون في جهةء الرابع: أن يكون له هو جهَة 
الخامس: أن يكون في مكان» السادس: أن يكون في زمانٍء السابع: أن يكون مَحَلَاً 
للحوادث» الثامن: أن يكون متّصفاً بالَعَّرء التاسع: أن يكون متَصفاً بالكبر» العاشر: 
أن يكون مَّصفاً بالأغراض في الأفعال أو الأحكام. وقد ذكرها المصنف على هذا 
الترتيب: فتدير: 

(قوله: بان يَكُودً... إلخ) هذا تصوير للمماثلة للحوادث بأنواعها العشرة 
المذكورة. 

(قوله: جزماً) هو ما مَلَاً فراغاً» سواء كان مركباً أو مفرداً» بخلاف الجسم 
فإنه يختض بالمركب. والصحيح: أن مُْتقِدَ الجشويّة لا يَكُمَرٌ إلا إن قال: إنه جشم 
كالأجسام» فالمكمَرٌ في الحقيقة إنما هو التشبية. 

(قوله: آني: َأحدٌ داه الْعَلئة... إلخ) تفسيوٌ لمدخول (أن) باللازم؛ لأنه يازم 
من کونه جزماً: أده قدراً من الفراغ. واستفيد من كلامه: أنه يجورٌ إطلاق الذات 
عليه تعالى» وهو الصحيح. وقيل: لا يجوز ذلك. وقيل بالوقف. 
حاشية العلاة أحد الأجهرري 

(قوله: تَضويرٌ لِلْمُمَائلَةَ) أي: بيان لها ببيان أسبابهاء فالباء في قوله: (بان يکون 
TC E‏ 

رقوله: بيز ذخو أن الأازم) الظاهر أنه تفسير حقيقي؛ لان الكون جرماً هو 
الجرميةء وحقيقة الجرمية: أخذ الدات قدراً من الفراغ. 


CD‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


e 4‏ ورت - ٤‏ ًر“ 
ويدل للأول ما رواه ابن حجر: «تفکروا في کل شيءٍ ولا تتفكرُوا في ذاتِ 
اله تَعَالّی»'. 
(قوله: قرا مِنَ الْقُرَاغ) أي: مقداراً من الفراغ» وهو ما بين السماء والأرض؛ 
وتسمته فراغاً إنما هو بحسب الوهم؛ ولذلك یسمی: فراغاً وشوا وإ فهو 
مملوء بالهواء» غاية الأمر: أن الهواء: جنم لطي يتداخل بعصه في بعضٍ إذا حل 
جسم آخرٌ في مکانه. 
(قوله: أؤ يَكُونٌ عَرضا) معطوف على قوله: (يكون جرما). والعَرَض: ما قام 
بغيره من الصفات الحادثة» فهو أخصُ من مطلق الصفة لانفرادها في الصفة 
القديمة. 
(قوله: يَفُوم بالجزم) على حذفِ (أي) التفسيرية ليكون على تست ما قبله. 
(قوله: آؤ يَكُونً في جټة لِلْجزم) معطوف على قوله: (يكون جرماً» أو على 
قوله: (يكون عرضا. وأنواع الجِهَة ستة: يمين وشمال» وأمام وخلف» وفوق وتحت» 
4 ھ ر 
وکلها داخلة في كلام المصنف» فليس الله عن يمين العرش ولا عن شماله» ولا 
أمامة ولا خلمَهُء ولا فوقّه ولا تحتّه» فليحذَر كل الحذر مما يعتقده العامة من أن الله 
تعالى فوقٌ العالّم» لكن الصحيح: أن معتَقَدَّ الجِهَة لا يَكَمُرُ كما قاله ابن عبد السلام. 
حاشية العلافة أجل الأجهوريى ___ 
(قوله: عَلّى حَذْفِ آي الفْيرية) وعلى هذا يكون منصوباً. 
ضرات العلادة محمد لأناي 
(قوله: مَغْطًوف على فَوْلِه: يَكُونُ چزماً) أي: على ما هو المختارٌ في كتب النحو. 
(قوله: أو عَلّى فؤله... إلخ) أي: على خلاف المختار. 


0( آخرجه آبو الشيخ في "العظمة" () وابن بطة في "الإبانة الکبری" )1°۸(< والبيهقي في "الأسماء 
والصفات" )٠٠۸(‏ من حديث ابن عباس › وفي إسناده ضعف. وقال الحافظ ابن حجر في "الفتح" 
عقب حدیٹ )10٩۹٦٩(‏ باب ما یذکر في اللات والنعوت وأسامي اله : حدیث ابن عباس موفوف»› 
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وقيِده النوويّ بأن يكون من العامة. 

وهل المراد بالجرم: کَرَة العام اا أو: 4 جزم کان؟ والثاني هو 

(قوله: أؤ لَه ُو جهة) معطوف على قوله: (في جهة)» وقد عرفت أن أنواع 

0 ی ر 
الجهة ستةء وكلُها داخلة في كلام المصنف» فليس لله يمين ولا شمال» ولا أمامٌ ولا 
خَلّفُ» ولا فوق ولا تحت فليْخدّز كل الحذر مما يعتقده العامة من أن العالَمَ تحت 
الله لكن الصحيح: أن معتقد الجهة لا يَكُمُرُ كما علمت. 
واختلف فقيل: الجهة مُحْتَصة بالنوع الإنساني دون غیره ولو حیواناًء فلا 

تضاف الجهة إليه لا بواسطة الإنسان» وعلى هذا يكون قولهم: عن يمين المنْبّر مثلاً 
على حذف مضاف» والتقديرٌ: عن يمين مُلاصق المنبر أو نحو ذلك والتحقيق: نها 
ليست مُحَبَصَة به» بل تضاف له ولغيره» وعلى هذا فيكون قولهم: عن يمين المنبر 
مثلاً على ظاهره. 

(قوله: اؤ يميد بمَگان) المراد من تقٌده بمکان: حلولّةُ فیه» لا اختصاضة به 
دون غيره؛ وإن كان هو المتبادرٌ من لفظ التقَيّد. 

والمكان عند أهل السنة: هو الفراع الموهومُ» وحينئلٍ يكون قوله: (أو يتقيّد... 
إلخ) مستغنى عنه بقوله: (بأن يكون جرما) أي: تأخذ ذانه العلكة قدراً من الفراغ. 
وعند جمهور الفلاسفة: هو السطح الباطنُ من الحاوي المُمَاسش للسطح الظاهر من 
القوي كباطن الكوز المماش لظاهر الماء» وعلى هذا لا يكون قوله: (أو يتقد... 

حاشية العلاىة أ جد الأجهرري 

(قوله: مِنْ الْعَامة) ويقيد أيضاً بأن تكون الجهة جهة علو. 

(قوله: وَعَلَّى هَذًا... إلخ) لأن المقصود به حينئذ: أنه يستحيل عليه تعالى أن يكون 
داخل شيء مجوف بحيث يكون مماساً لباطن ذلك المجوف» والمماسة المذكورة غير 
الحلول في المكان وإن كانت مستلزمة له. 


حاشية البيجوري عل السنوسية 


(قوله: أو رَمَانِ) أي: أو يقد بزمانٍ بأن تدوز عليه الأفلاكٌ» أو يَكِرٌ عليه 
الجديدان: اليل والنهاز. 

والمشهورٌ: أن الزمانً: هو حركة الفَلّك. وقيل: هو مقارئة متجذَّد موهوم 
لمتجدَدٍ معلوم إزالة للإيهام» كما في قولك: آتيك طلوعَ الشمس. وقيل غير ذلك. 
واختار بعض المحققين: أنه من مواقف العقول» وهو الحق. 

(قوله: أؤ صف دان الْعَلِيةٌ بالْحَوَادث) أي: كان تصف بقدرةٍ حادثةء أو 
إرادةٍ حادثةء أو علي حادثِ إلى غير ذلك. 
حاشية العلادة أ جد الأجهررى 

(قوله: بان تَذدُورَ عَلَيهِ لفاك بأن تكون الأفلاك دائرة فوقه بناء على مذهب أهل 
السنة من أنها في جهة العلوء أو تكون دائرة عليه محيطة به بناءٌ على رأي الحكماء من أنها 
محيطة من جميع الجهات» وهذا الحل مبني على مذهب الحكماء من أن الزمان نفس 
القلك آو حرکته ‏ آي دورانه - قولان عنهم. 

«وقوله: أو يكر عَلَيهِ الْجَدِيدَان) مبني على أن الزمانَ اليل والنهار» والظاهر أنه 
معنی الزمان لعةء والمراد من ذلك: تنرهه تعالی عن أن یکون تارة في ضوء النهارء وتارة 
في ظلمة الليلء فهو منزه عن أن يحيط به الضوء والظلمة. هذا ما ظهر بعد التأمل» والليل 
والنهار أمران وهميان لا حقيقة لهما. 

(قوله: وَقيل) قائله: المتكلمون كما في "حاشية الدسوقي على المصنف". 

(وقوله: مَوْهُوم) أي: غير محقق الوقوع. 

(قوله: مَعْلُوم) آي: محقق الوقوع»؛ الأول كالإتيان» والثاني كطلوع الشمس. 

«وقوله: إِرَالّةَ لِأيهام) في "حاشية الدسوقي على المصنف" إسقاطهء والاقتصار 
على ما قبله» ومنه يعلم أنه ليس من تمام التعريف» وهو متعلق بمحذوف تقديره: وإنما 
تذكر تلك المقارنة بان يؤتى بما يدل عليها إزالة لاجيهام؛ أي: الاحتمال الحاصل فى الأمر 
الموهوم؛ فإن الإتيان مثلا يحتمل أن يكون قبل الطلوع وبعده ومعهء فإذا قيد بتلك 
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(قوله: أؤ ِف بالصَضٍ أي: بقلَة الأجزاء. (وقوله: أؤ الك أي: بكثرة 
الأجزاء» ويْوْخَدٌ من ذلك: أنه لا يُطْلَىُ عليه تعالى صغيرٌ أو كبيرٌ؛ لأن الصغير: ما 
قَلْثْ أجزاوؤه والكبير: ما ككُرّث أجزاؤه» لكنْ محل ملع إطلاق الكبير عليه تعالى إذا 
أرند به ك الأجزاء كما يذل عليه هذا اسائ وأما إذا أريد به: العظيم؛ فلا يمتنعُ 
إطلافٌة عليه تعالى لوروده في قوله تعالى: «(الڪَير لماي ). 

(قوله: آؤ يصف بالْأغْرَاض في الأفْعَال) آي: کإیجاد زيډ وعمرو مثلا. 

(وقوله: أو الأخكام) أي: كإيجاب الصلاة والزكاة مثلاًء فأفعاله تعالى 
وأحكامُه مُترهَةَ عن العَرَّض» ولا يرد على ذلك قوله تعالى: وما علقت أن ولإ 
إلا ليعبون (©@) لأن اللا فيه للعاقبة والصُيْرورة. 

واعلم أن أفعالَةُ تعالى وأحكامة وإن كانت مَُرَهَةَ عن الغرض؛ لكن لا تخلو 
عن جِكمَة؛ وإن لم تَصِل إليها عقولنا؛ لأنها لو لم تكن لحكمةٍ لكانت عَبثاء وهو 
مُحَال عليه تعالى. والفرق بين الغرض والحكمة: أن الغرض يكون مقصوداً من 
الفعل أو الحكم بحيث يكون باعِثاً وحامِلاً عليه» والحكمة لا تكون كذلك. 

(قوله: وَكَذًّا يَّشتَجيلُ عَلَيهِ تَعَالّى أن لا يَكُونَ قائِماً بَفه... إلخ) الوا داخلة 
على (یستحیل)» والتقدیرٌ: ویستحیلٌ عليه تعالی أن لا یکون قائماً بنفسه. 

حاشية العلاية أ جد الأجهوري 

(قوله: لِلْعَاقبةٍ وَالصيرورَة) والمعنى حينئذ: وما ترتب على خلقهم مصلحة عائدة 
عليهم إلا عبادتهم. 

(قوله: اة لا كود كَذإلك) ملوها تقريباً بما لو غرس شجرة لشمرهاء فشمرها 
غرض باعث على الغرس» وظلها يُعَدٌ حكمةء أي: مصلحة مترتبة على الفعل من غير أن 
تكون باعثة عليه» فحكم الله تعالى بالنسبة لأفعاله وأحكامه كالظل بالنسبة للغرس. 


)0( من سورة الرعد: ۰.۹ 
(۲) من سورة الذاريات: .٠٦‏ 


«كذا) أي: مل ذاء يعني: مثل المذكور من العَدَّم والحدوث وما بعدهماء 
وكذا يقال فيما يأتي. والتقابُلُ بين ذلك وبين القيام بالنفس من التقابُل بين الشيء 

ويُعْتَرَّض على المصنف بأن قوله: (وكذا يستحيل عليه تعالى) هنا وفي جميع 
ما سیذكره أُوْجَب عدم مطابَقة الخبر للمبتداأً في قوله: (وهي العدم... إلخ)؛ لأن 
الضميرَ الذي هو المبتدأ عائِدٌ للعشرين صفة ومع ذلك لم يَذْكُر منها إلا أربعة كما 
لا يخفی. 

ويجاب بأن في الكلام حذفأء والتقديرٌ: وهي العَدَمُ والحدوتٌ إلى آخر ما 
تقدم» وعدم قیامه تعالى بنفسه» وعدم كونه تعالى واحداً إلى آخر ما يأتي» بقرينة 
قوله: (وكذا يستحيل عليه تعالى... إلخ)» وقد تقدّم نظيرٌ ذلك اعتراضاً وجواباً عند 

(قوله: بان يَكون... إلخ) تصوير للنفي لا للمنفي. ولما جرى المصنف فيما 
تقدم على تفسير قيامه تعالى بنفسه ب: عدم افتقاره تعالى إلى المحل» وب: عدم 
افتقاره تعالی إلى المخصص کما هو اصطلاح لبعض المتكلمين»› وهو المشهورُ؛ 
جَرّی هنا علی تصویر عدم قیامه تعالی بنفسه ب: کونه صف يقومٌ بمحل» وب: کونه 
یحتاج إلى مخصص. ولو جَرّی فیما تقدم على تفسیر قیامه تعالی بنفسه ب: عدم 
افتقاره تعالى إلى المحل فقط كما هو اصطلاح لبعضهم؛ لجرى هنا على تصوير 
عدم قیامه تعالی بنفسه بذ كونه يحتاج إلى المحل فقط كما هو ظاهر. 

(قوله: صِفَة يَقُوم بِمَحَلٍ) تقييد الصفة بقوله: (يقوم بمحلّ) ليس للاحتراز» بل 
لبيان الواقع» ويحتمل أنه على حذف (أي) التفسيرية» ويكون تفسيراً باللازم لقوله: 
(أن يكون صفة) على تس ما تقدم. 

حاشية العلا أحد الأجهوري 

(قوله: أن يَكُونٌ صِفة) أي: قديمة» وأما استحالة كونه صفة حادثة؛ فقد تقدم في 

قوله: (آو یون عَرَضأً يقوم بالجزم). 


متن أم البراهون لأبي عبد الله السنوسي CD‏ 


والمراد من المحل: الذات التي يقوم بها كما يُعلم مما مر في القيام بالنفس. 

(قوله: أو ټَختاح إلى مُخْصص) معطوف على قوله: (يکون صفة)» لا على 
فوله: (يقوم بمحل) كما لا يخفى. والمراد من المخصص: الموجدٌ كما يعلم مما 
نقدم في القيام بالنفس. 

(قوله: وَکَذا پَشفحیلُ عليه تَعَالْی أن لا يون واحدا) أي: في ذاته أو صفاته أو 
أفعاله أخذاً من قوله: ربان يكون... إلخ). والتفابُل بين ذلك وبين الوحدانية من 
التقابل بين الشيء ونقيضه كما لا يخفى. 

ودخل تحت قوله: (أن لا يكون واحداأ): جميع الكموم المنفية: وهي الكم 
المصل في الذات» والكم المنفصل فيهاء والكم المئصل في الصفات» والكم 
المنفصلُ فيهاء والكم المنفصل في الأفعال» وكذا الكم المئصل فيها إن ضُوَرَ 
بمشارکة غیره تعالی له في فِغل من الأفعال» بخلاف ما لو ضور بتعدد أفعاله تعالى» 
فإنه ثابت لا مَنْفِي. 

إذا علمت ذلك علمتَ أن في قوله: (بأن يكون.. إلخ) قصورا؛ لأنه إنما دكر 
فيه: الكم المتصل في الذات» والكم المنفصل فيهاء والكم المنفصل في الصفات»› 
والكم المنفصل في الأفعالء وكذا الكم المتصل فيها على ما تقدم» ولم يَذكرٍ الكم 
المتصل في الصفات» ويُمكن أن بُجعل كلامُه شاملا لذلك أيضاً بأن بُجعل قولّه: 
(أو صفاته) معطوفاً على (ذاته) في الموضعين» أو يُجْعَلَ من باب الحذف من الأول 
لدلالة الثاني» والتقدیر: بأن یون مرکباً في ذاته أو صفاته O‏ 

لقريرإت العلانة محمد الأباي 

(قوله: مَغْطوفاً عَلّى: ذَاتِ في الْمَوْضِعَيْن) لعل المعنى: أنه معطوف على الأحد 
الدائر» فبالنظر لعطفه على ذات الثانية يُستَقَاد منه: نمي الك المنفصل في الصفات» وبالنظر 
لعطفه على ذات الأولى يستفاد منه: نفي الك المتصل فيهاء فيعْلَّم من مجموع الأمرين: هي 
الكمْينٍ» وليس مرادة: أن العطف على ذات في الموضعين معأً؛ إذ لا يُعْطَّمُ شيءَ واحدّ 
على شيئين» وعلى هذا لا خلاف في الكلام بخلاف الوجه الذي بعده. 


C )‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


‌ 7 4 
أو یکون له مماثل في ذاته أو صفاته... إلخ. والحاصل: أن الكمومَ ستة» وكلها 
مَْفِيةَ بالوحدانية على ما تقدم في الكم المتصل في الأفعال. فتنکه. 

(قوله: أن يَكُون... إلخ) تصويرّ للنفي لا للمنفي كما تقدم نظيره. 

(قوله: أؤ يَكُونٌ مَعَه في الْوْجُود مُوبَرَ إلخ) فيه رَد على المعتزلة في قولهم: 
بأن العبد يخلتق أفعالّ نفسه الاختيارية بمَُذرَةَ خلقها الله فيه» والصحيح: عدم كُفرهم 
بذلك؛ لأنهم لم يجعلوا خالقيًة العبد كخالقية الله تعالى» حيث جعلوا العبدّ مُفْتَقراً 
إلى الأسباب والوسائط بخلافه تعالى. وذهب علماءُ ما وراء النهر إلى تكفيرهم» بل 
أثبتوا لله شرَكاءَ كثيرة. 

ويلم من قوله: (أو يكون معه في الوجود مؤثر... إلخ): أنه لا تأثيرَ للأسباب 
العادية في مسبباتهاء فلا تأثيرَ للنار في الحرق» ولا للطعام في الشَبّم» ولا لكين 

في القطع» وهكذا. فمن اعتقد آن شيت منها يؤر بنفسه؛ فلا بزاع في کُفره» ومن 

اعتقد آن شيا منها يودد بمَوةٍ أوْدَعَها الله فيه؛ فهو فاس مبتدعٌ› وفي کفره قولان» 
والراجح: عدم كُفُره» کمن اعتقد أن العبدَ يَحْلْىّ أفعالَ نفسه الاختيارية بقوة خلقها 
الله فيه» ومن اعتَقدَ أنه لا تأثير لشيء منهاء وإنما المؤَبرٌ هو الله تعالى» لكل بينها 
وبين مسبباتها تلارُم عقلي» فمتى وْجِدَتِ انار مثلاً؛ جد الحرق» فهو جاهلّ 
بحقيقة الحكم» وربما جره ذلك إلى الكفر؛ لأنه قد يؤديه إلى إنكار الأمور الخارقة 
للعادة كمعجزات الأنبياء عليهم الصلاة والسلام وكبَغثِ LS‏ 
اا ي منھاء ونه لا لازم ببنها وبين مسبانها بأن اعتقد صحة 
التخلف فيمکن أن يُوجَدَ السبب» ولا پُوجَدَ المسبّب. والله هو الموفق. 


(قوله: وَكَذّا يَشتَجيل عليه تَعَالّى الْعَجْن هذا شروعٌ في أضداد صفات 
المعاني. والتقابُل بين العجز والفذرة من تقابل الضدّين عند أهل السنةه ومن تقال 
العَذَم والمَلّكة عند المعتزلة؛ لأن العجرّ عند أهل السنة: أمر وجودِي بُضاد القدري 
وعند المعتزلة: عدم القدرة عما من شأنه أن يكون قادراً. وو جهوا الأول في الشاهد 
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- أعني: الحادث : بأن في الزمن معن لا يوجَدٌ في الممنوع من القيام مع 
اشتراکھما في عدم التمكن منه. 

(قوله: عَنْ مُنکنِ مَا) أف عن آي مُمْكِنِ کان» ف (ما) ا صِفَةَ ل (ممكن» 
أتى بها للدلالة على العموم في الممكن» فيشملُ جميع الممكنات» كلق السماء 
والأرض» والجنة والنارء وإيجادِ مِثْلِ هذا العالم وأحسن منه» ولهذا اعترض الماع 
على العرَالي في قوله: ليس في الإمكان أبدعٌ مما كان: بأن فيه نسبة العجز إليه 
تعالی» لکن جيب عنه: بان المراد: E ECER RRS‏ 
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(قوله: بان في الرمَن مغنى) آي: وجودياً كثقل أعضائه» فالفرق بينهما عند آهل 
السنة: أن الزمن فيه معنى وجوديٰ يمنعه من القيام» بخلاف الممنوع من القيام» فهو خال 
عن ذلك المانع» وفرقت المعتزلة بينهما بانتفاء القدرة عن الأول دون الثاني 

(قوله: َيس في الإفگانِ) أي: إمکان الله» أي: تمکنه» بمعنی: اقتداره» کأته قال: 
ليس في اقتدار الله عالم أبدع من هذا العالم» وليس المراد بالإمكان: ما قبل الوجوب 
والاستحالة؛ لأن معنى حينئذ ليس من الممكنات» بل هو من المستحيلات» وهذا ليس فيه 
نسبة العجز إلى الله قطعاًء فاعتراض البقاعي”“ عليه بأن فيه نسبة العجز إلى الله لا يتم إلا 
إذا جعل الإمكان بمعنى الاقتداء بخلاف ما إذا جعل مقابلاً للوجوب والاستحالةء فإنه 
یعترض عليه بکونه مخالفاً للواقع» لا بأن فيه نسبة عجز. 

ثم إن اعتراض البقاعي عليه مبني على أن مراده نفي تعلق القدرة الصلوحي. 
وحاصل جوابه: أن الغزالي لم يرد نفي التعلق الصلوحيء وإنما أراد نقي التعلق 
التنجيزي بعالم أبدع من هذا العالم لتعلق علم الله وإرادته بعدم وجوده» وإنما حملنا 
الجواب على ذلك؛ لأن تعلق العلم والإرادة بعدم الشيء إنما يمنع من التعلق التنجيزي 
لا من التعلق الصلوحي. 


)١(‏ البقاعي: إبراهيم بن عمرء برهان الدين» أبو الحسن» شافعي مفسر له: "نظم الدرر" و"تهديم الأركان 
من ليس في الإمكان آبدع مما کان" توفي سنة (٥۸۸ه).‏ 
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إنه لا يمكن أن يوجَدُ أبدغ من هذا العالم لعدم تعلق قدرة"' الله وإرادته 
بإيجاده» ولو شاء الله تعالى لأَوْجَد أبدع منه» فليس في كلامه ما يقتضي نسبة العجز 
إليه تعالى كما توهُمة البقاعي» فاعترض عليه. 


وسيل بعضهم عمن قال: لا يَقْدِرٌ الله أن بُخُرجني من مملکته» هل يگفر أو 
مملكة لغيره يُخُرجُه إليهاء والقدرةٌ لا تعلق بالمستحيل» فلا ضَيْرَ في ذلك كما لا 
(قوله: وَإيجاد شَيء مِنَ الْعَالّم... إلخ) لم يقل: وكذا يستحيل عليه تعالى 
إيجادُ شيءٍ من العالم... إلخ كما فعل في غيره؛ لعدم طول الكلام على ما قبله. ولا 
يخفى أن المقابل للإرادة: إنما هو الكراهية وما عُطِف عليها على ما يأتي» E‏ 
حاشية العلائة أححد الأجهرري 
(قوله: لا يكن أن يُوجد... إلخ) آي: لا تتعلق القدرة بذلك تعلقاً تنجيزياً كما تقدم 
التنبيه عليه» والاعتراض مبني على أن مراد الغزالي”" نفي التعلق الصلوحي. 
a IF “‏ 2 
(قوله: لعَدَم تَعَلتى فُذْرَة الله) في بعض النسخ: (لعدم تعلق علم اله)» وهو متعين. 
(قوله: الْكَرَاهية) بالتخقيف كطواعية. 
ريات العلامة محمد الأنبايي 
(قوله: فلا ضير في ذلك كَمَا لا ضَيْرَ في آن يفَال... إلخ) ينبغي أن لا يقال: لا يَفُدِرُ 
على أن يَخِذٌ ولداً مثلاً لإيهامه العجرّ؛ إذ لا َنْب الشيءٌ للشيء أو يمى عنه إلا إذا كان من 
وظیفته» بل یقال: لا تعلق فُذْرَنّه تعالی باتخاذ الولد مثلاً؛ لکونه لیس من وظيفتها. 
(قوله: ولا بُڂْفی اَن الْمُقَّاپل ِْورَادَة إنمَ هُوَ الْكَرَاهية) فيه: أن الكراهية بمعنی: عدم 
الإرادة ليسث مستحيلة؛ إذ كثيرّ من الممكنات غير مراد كإيمان أبي جهل» إنما المستحيل 


(۲) محمد بن محمد الغزالي. أبر حامد. حجة الإسلام» فيلسوف متصوف كبير» له نحو مائتي مصنف. 
صاحب الإحياء . توفي سلة (١٠٥ه).‏ 
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لا الإيجادٌ المذكورٌ. والتقابل بينهما من تقابل العدم والملكة؛ لأن الكراهة: عدم 
الإرادة كما قاله المصنف. وفي الكلام حذف أولاً وآخراء والتقديرً: وإيجاد شيء 
من العالم أو إعدامُة مع كراهته لوجوده أو عدمهء وإنما كان ذلك منافياً للإرادة؛ لأن 
خریج شيءِ من العالم عنها يَنفِي ا تعلقهاء وأخرى خروجٌ جميع العالم عنهاء 
فمنافاةٌ هذا للإرادة من حيث عموم فيا لا من حيث ذاتهاء بخلاف الإيجاد 
بالتعليل أو بالطبع» فإنه مُنَافِ لها من حيث ذاتها. 

ولا فرق بين الخير والشرَ كما شَمِلَّةُ كلام المصنف» حلاف للمعتزلة حيث 
ذهبوا إلى أنه تعالى لا يريد الشرورّ والقبائح. واحتجُوا: بأن إرادة الشرَ شر وإرادة 
القبيح قبيحة› وپأن النّهيي عما يُرَادُ والأمرَ بما لا يُرّاد سَمَه» وبأن العقابَ على ما 
أريد ظْلْمء والله مره عن ذلك كڵّه. ورُدً: بن ذلك إِنما ُعَدُ شرا أو قبيحاً أو سَمَهاً أو 
ظْلْماً بالنسبة إلى الحادث لا إليه تعالى؛ لأنه لا يشال عما يفعل» وحكمة مره أو 
نهيه: ظهورٌ الامتحان هل يطيعُ العبد أو لا؟ 

حاشية العلافة أحجد الأجهوري 

(قوله: الْمَلَكَة) هي الصفة الراسخة. 

(قوله: وَأخرى) أي: في نفي تعلق الإرادة لا في نفي عمومه؛ لأنه ينفيه من أصله. 

(قوله: جلاف الإيجَاد بالئُغليل... إلخ) المنافي لذات الإرادة إيجاد العالم كله 
بطريق التعليل أو الطبعء وكلام المصنف في إيجاد شيء منه بذلك الطريق» وهو إنما ينافي 
عموم التعلق كالذي قبله» والجواب أن القائل بالتعليل أو الطبع يجريه في جميع العالم لا 
في بعضه دون بعض» فمنافاة ذلك الإرادة بالنظر إلى الواقع لا بالنظر إلى كلام المصنف. 
.قرات العلانت محمد اناي 
هو إيجادُ شيءٍ من العالّم أو إعدامُة مع الكراهة كما قال المصنف» فلذلك عَدَل إلى هذا 
الصنيع» لكل مَحَط المقابلة قوله: (مع كراهته) وما عطف عليه. نعم؛ كان الأنسبُ أن يقول: 
وكراهته لشيءٍ أَوْجَده» أو أعدمه» أو ذهو أو عَفْلَنه عن ذلك... إلخ» إلا أن يقال: هذا هو 
مراد المحشي. تأمل. 


(قوله: وَآخری) أې: آحق وأؤلی» وهو خبر مقدّم» وما بعده مبتدا مؤځر. 
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الإرادة غير الرَضاء والتمشك بالآية مب على ترادفهماء وهو باطل. 

وبالجملة» فيلزم على مذهب المعتزلة: أن أكثر ما يقع في الوجود على غير 
مراده تعالى»؛ وقد حُكِي أن بعض أئمة أهل السنة حَضصَرَ مع بعض المعتزلة للمناظرة. 
فلما جلس المعتزليي قال: سبحان من تَنَرَهَ عن الفحشاء» فقال السَبّي: سبحان من لا 
يمع في مُلْکه إلا ما يشاء فقال المعتزلي: أيشاءُ ربُنا أن بُغضى؟ فقال السُبَل: أيْغْصضى 
ربنا قَهرأ؟ فقال المعتزلي: أرأيت أن معي الهُدّى» وقَصى علي بالؤدى» احسن إل 
أم أسا؟ فقال: إن مَنَعَكَ ما هو لك فقد أساء وإن مَنَعَكَ ما هو له؛ فيختض برحمته 
من يشا. فانقطع المعتزل عن المناظرة. 
حاشية العلاية أ جد الأجهوري 

(قوله: ولا يَزضى) لعل المراد بالرضا: ترك المؤاخذة أي: لا يترك المؤاخذة 
بالكفرء بل يؤاخذ عليه بالعذاب المخلد. 

(قوله: فََلْرَمٌُ عَلّى مَذْمَّبٍ... إلخ) لأنهم جعلوا الإرادة تابعة للأمرء فلا يريد إلا ما 
أمر به» فتكون المحرمات والمكروهات والمباحات غير مرادة له تعالى» ولا شك أن هذه 
أكثر من المأمورات. 

(قوله: عن القُحْشَاءِ) أي: عن إرادتها. 

(قوله: فَهْراً) المراد بالقهر: عدم الإرادة حتى تظهر المقابلة بين كلام السني 
والمعتزلي. 


ريرات العلامة محمد الأثبابي 
(قوله: ارات إن مَنْحَني الهْدّى... إلخ) مقصودُهُ: آنه لا يصح أن يقال: إنه ن إلي 
أو أساء [لا في هذه الحالة» فيتعيِنٌ آنه لم يَفْضٍ علي بالرٌدی» ولم یقغ بإرادته حتی يقال: إنه 


.۷ من سورة الزمر:‎ )١( 
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(قوله: آي: عَدَّم إِرَادَبِه لَه تَعَالّى) إنما أتى المصنف بذلك ‏ مع أن التفسير 
ليس من وظيفة المتون ؛ ثلا بوهم أن المراد بالكراهة معناها الشرعيي: وهو طْلَبُ 
ترك الشيء طلباً غير جازم. 

لا بُقال: إن المقام يقتضي تفسيرها بما دك فلا حاجة للتنصيص عليه؛ لأنا 
نقول: المصنف لاحَظ الاحتياط وأيضاً قَصَدَ التنبية على خطأ المعتزلة في قولهم: 
إن الإرادةٌ على وفق الأمرء وبناؤهم على ذلك: أن المكروة شرعاً ليس بمراإ» ووجه 
خطئهم في ذلك: أنه لا ملارَمَةَ بين الأمر والإرادة» فقد يأمُرٌ ولا يُريدء وقد يُرِيدٌ ولا 
ياَمُرُ» کما أنه قد یرید ویأمرُ» وقد لا یرید ولا یأمرُ كما تقدم توضیحه. 

(قوله: أو مَعَ الذهُولٍ أو العمل معطوف على قوله: (مع كراهته)» وكذا قوله: 
(أو بالتعليل أو بالطبع)» وعَطْفُ ذلك على الكراهة بالمعنى المذكور من عطف 
الخا على العام لدخوله فيها. 

فإن قيل: إذا كانت هذه الأمورٌ داخلة في الكراهة بذلك المعنى؛ كان مستغنى 
عنهاء فلا حاجة إلى ذكرها. أجيبَ: بأنه إنما ذكرها المصنف - مع كونها مستغنى 
عنها ؛ لأن المقصود في هذا العلم: ذِكْرُ العقائد على وجه التفصيل؛ لأن خَطرَ 
الجهل فيه عظي» فلا يُكَُمی فيه بعامٌ عن خاصٍ» ولا بملزوم عن لازم. 

واعلم أنه اختلف فقيل: الذّهُولُ والَفْلةُ متساويان. وقيل: الغفلة أعم من 
الذهول؛ لأن الذهول: هو عَدَمٌُ العلم بالشيء مع تقدّم العلم بهء والغفلة: عدم العلم 
بالشيء مطلقاًء وهذا هو ما ظهر للمؤلف. 

حاشية العامة أححد الأجهرري 

(قوله: أن الْمَكُروة شرعاً) وكذا المحرَمَ والمباح. 
نقريرإت العلامة محمد الألبايي _ 
(قوله: من عَطْف الْحَاصٍ عَلَی الْعَاَ ) فیه: أنه لا یکون برأی» إلا أن تُجَْلَ بمعنى الواو. 
«قوله: وَعَدًا ما ظَهَر ِلْمُوَإّف) راجع للقول الثانيء فحينئلٍ ينبغي حمل المتن عليه. 
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وقيل: الذهولٌ أعم من الغفلة؛ لأن الخفلة: زوالٌ الشيء من المُذركة مع بقائه 
في الحافظةء والذهول: زوالّة من المُذركة مطلقاًء وعلى هذاء؛ فالسهؤ مراف للغفلة 
کما يو ت اا حت قال عَمَل عنه: تَر که وسا عنه اهھ. وأما اللسيانُ؛ 
فهو خط من الذهول؛ لأنه زوال الشيء من الحافظّة والمُذركة معا 
ووجة متافاة كل من الذحول والغفلة اللإرادة: انها متافيان للعلم» وك ما 
کان منافیاً للمِلْم؛ كان منافاً للإرادةء فهما منافيان للإرادة بواسطة منافاتهما للعلم. 
فإن قيل: يلزم على ذلك أن يَذْكُرَ أضداد العلم» وهي الجهل وما في معناه 
é2 ¢ ٍ‏ ءُ ٍ 
في متافيات الإرادة» ويلزمُ عليه أيضا أن يذكرَ الذهول والغفلة في منافيات العلم؛ 
لأنهما منافيان له بلا واسطةء بخلاف الإرادة» فإنهما منافيان لها بواسطةء فهما 
أقربٌ إليه منها. 
حاشية العلا أ مد الأجهرري 
(قوله: من الْمُذركة) هي الواهمة المجاورة للحافظة؛ لأنهما في التجويف المؤخر 
من الرأس 
تقرپرإت العلانة محمد الأنبای 
(قوله: آنَهْمَا مَافانِ لِلْمِلْم) أي: لأن الذهول: عَدَمُ العلم بالشيء مع تقدّم العلم به 
فهو جَهْلَ بسيط والعَفْلّة: عدم العلم بالشيء مطلقاًء فهي جَهْلٌ بسيط أيضاًء والجهل البسيط 
ينافي العلخ. 
(قوله: وکل ما گان متافياً لِلْهِلْم كان مَُافياً ِأورَادَة) أي: لأن العلم لازم للإرادة؛ إذ لا 
یرید إلا ما يَعْلَّم وکل ما نافی اللازم نافى الملزوم. هذا توجية كلامه. وأصلّهُ للشکتانيء 
وفیه: : أن إرادةٌ الشيء قحف مع الجهل المركب» ومع الظيّ والشكً والوهي فهذه الأمورٌ لا 
تنافي الإرادةٌ مع كونها شافية للعلم. نعم ؛ الجهل البسيط ماف للإرادة؛ لأن الشيءَ إذا جُهل 
جهلاً بسيطاً؛ لا يُعْقَلٌ تعلق الإرادة به وبهذا تغل ما في السؤال والجواب المشار إليهما 
بقوله: (فإن قيل: : يلزم على ذلك... إلخ)» ويمكن كلف تصحيحه. تامل. 


» "القاموس المحيط" مادة: غفل. و "تاج العروس" للزبيدي› المادة نفسها. وبابه کتب» وحکی بعضهم 
فيه آنه من باب فرح. 
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أجيب بتسليم ذلك» لكن لما كان الجهل وما في معنا يقال العلمَ لغة 
وشرعا - حتی نه لا ُذَكَرٌ في مقابلته غيره من الذهول والغملة -؛ خص بمضادة 
العلم» ولما كان الذهول والغفلة كثيراً ما يقابلان بالإرادة - حتى إنه إذا قيل: فَعَلَّ 
فلانٌ کذا مریداً له يَعْتَذْرٌ أنه حصل له ذهول أو غفلة ؛ خصًا بمضادة الإرادة 
فالسببُ في ما صَنَعَهُ المصنف: استعمال اللغة والشرع الجهل وما في معناه في 
مقابلة العِلْم» والذهول والغفلة في مقابلة الإرادة. 


(قوله: أ بالشغليل) ) هو أن ينشأً عن الشيء ء شيءَ آخَرُ من غير أن يکون له 
إرادةٌ واختیاز فيه بلا توف على وجود شرط و ومثال ذلك عند القائلين 
به بهم الله تعالی - كما في حُرَكة الإصبع مع حركة الخاتم» فإن الأولى عله 
2 للثانية» بمعنى: أنها مور فيها تأثير العلَّة في المعلول» فيقولون: إنه أوجَدٌ 
حركة الإصبع» وهي أُوْجَدَث حركة الخاتي ويسمُون ذات الباري #: عِلَة الجللء 
لما ذكر. 
تقريرات العلامة محمد الأئبایي ‏ 
(قوله: عِلَّةٌ الِْلَل» وذلك أ نهم قالوا: : إن واجبً الوجود لا يكون إلا واحدأ من جميع 
الوجوه لا تعة فيد والواحة من كل بخ إنما يشا من بطريق العلة واحله وظلك اللي 
عن المولى بطريق العلة سكُؤة ب العقل الأولء ثم إن هذا الفعل له < جِهَة إمكانِ من حيث إن 
الغير أ فيه وجهة وجوب من حيث إنه لا أل له لكون علته كذلك» فتشاً عنه من الجهة 
الأولى بطريق التعليل فَلَكْ أولُء ونشاً عنه من الجهة الثانية بطريق التعليل أيضاً عَمَلَ ثانٍ 
مُدَبَرٌ لذلك الفلك. ثم إن العقلى الثاني له جهتان أيضاء فنشاً عنه من هاتين الجهتين عقلّ 
ثالتٌ وفَلَّكٌ ثانِ» وهكذا إل لي اف > فتكامَلَّت العقول عشرةً والأفلاكٌ تسعة. والعقل 
العاشر المدير لفلك القمر بف يفيض الكو والفسا على ما تحت ذلك الفلك من العنصريات» 
وأنواعُها قديمة أ فيها بالتعلیل. وأشخاضها حادثة وذلك لأنهم يقولون: العالْمٌ إما 
مُجَرَدَاتٌ أو مادبٌات فالمجرداتُ منها ما هو قدي كالعقول العشرة والنفوس الفَلَكيّةء ومنها 
ما هو حاوث كالنفوس البشريةء وأما الماديِاتُ؛ فالمُلَكيّات قديمة بموادّها وصُؤرها 
وأعراضها من الشكل واللون والضوء ونوع حركتهاء وأما شُحْص الحركة؛ فحادٿ. وأا 
الحْلْضريِاتٌ؛ فإنها قذبمة بالنوع» ای أنواغها قديمة وأفرادها حادة وائمراد بالقذم: القدم 
الزماني» وهو عَدَمُ م الأوليةء لا الذاتيى: وهو عَدَّمْ تأثير الغير» والحدوث كذلك. 
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(وقوله: ز الطم) هو آن ينشاً عن الشيء شيءَ خر بيه و يفيه من غير 
آن یکون له إرادةٌ واختیاز فیه مع التوفف على وجود شرط وانتفاء مانع. . ومثالُ ذلك 
عند القائلين به - قأحهم الله تعالى -: كما في النارء فإنها تور عندهم في الحَزق 
بطبعها وحقيقتهاء بمعنى: أنها توجده بنفسهاء لكن عند وجود الشرط - وهو المماشة 
وانتفاء المانع - وهو البلُولَة . فالفرق بين التعليل والطبع: أن الأول لا يتوقف على 
وجوة شر واتغاء عانق بخلاف اللاني. 

فإن قيل: أين وجودٌ الشرط وانتفاءُ المانع بالنسبة لتأثير المولى كل؟ 

أجيب بان الشرط موجوذ في الواقع» والمانع متف كذلك» وإن لم َطْلِعْ 
على ذلك وبأنهم لم يقولوا بذلك إلا بالنسبة للحادث فقط. 

والحاصل: آنه # فاعِل بالإرادة والاختيارء لا بالقهر والإجبار كما يزعمُه من 
أضله الله على علي وحَتَم على سمعه وقلبه» وجَعَلّ على بصره غشّاوةٌ. 

(قوله: وَكَڏًا يَكَجیلُ عَلَيْهِ ثعالى الْجَهْلُ) أي: سواءٌ کان مركباً: وهو اعتقاد 
الشيء على خلاف ما هو عليه» أو بسيطا أ: وهو عَدَمٌُ العلم بالشيء E‏ 
ا 

نتريرإت العلانة محمد الأفمابي 

(قوله: أن الأول لا يَوَفْفُ... إلخ) ولهذا يلزم اقترا العلة بمعلولهاء كحركة الإصبع 
CS BO‏ اقتران الطبيعة بمطبوعهاء كالنار مع اجرَاتي الحَطّبٍ؛ ؛ لأنه قد لا 
یحترق بالنار لوجود مانم وهو البلَلُ فيه مثلاء أو تخلّف شرط كعدم مماشة النار له. 

«قوله: أجيبَ بان الشزط وجو في الوَاقِع. . إلخ) وقال بعضهم: : الشرط عندهم: 
برت الالرهة له تاي واا الماع : عدم النظير له» فيكون المانعُ هو النظيرَء ولم يذكروا 
في التأثير بالطبع التوففٌ على السبب؛ لان السبب عندهم: نفش الطبيعةء فليس عندهم 
سَبَبَ خارج لتأثيرها؛ إذ لو كان هناك سَبَبْ حار ج لتأثيرها؛ لم يكن التأثرٌ ذاتياً والعَرَّض: 
آنها عندهم توبُر ر بذاتها. 
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والتقابُل بینه وبين من تقابل الضدّين بالنسبة للأول» ومن تقابُل العَدَم والملكة 
بالنسبة للثاني. وإنما د سُيَيي الأول مرکباً لاستلزامه لجهلین› کاله رگن نها 
eT‏ والثاني: جَهْلّه بحال نفسه؛ لأنه يجهل أنه جاهل. 

(قوله: وما فِي مَعْئاٴ) أي: كالظنٌ: وهو إدراك الطْرَف الراجح» والشكّ: وهو 
إدراك كل من الطرفين على حَلٍ سواء» والوهم: وهو إدراك الطرف المرجوح» ومما 
في معناه أيضاً: كَوْنُ العلم ضرورياً أو نظرياً أو بديهياً أو كشبتاً. 

فالأول يُطلَقٌ على: ما لم يَحْصُل عن نَظّر واستدلالٍ» كالعلم بأن الواحد 
نصف الاثنين» وعلى: ما قارَنٌ الضرورةء كالعلم الحاصل بالتهديد والضرب مثلاً 
وهو بالمعنى الثاني مُحَال عليه تعالى لاستدعائه الضرورة وسَبق الجهل. وأما 
بالمعنى الأول؛ فهو وإن كان يَصِح إرادئة في حقه تعالى؛ لأن عِلْمَة لم يحصل عن 
نظر واستدلالٍ؛ لكن يمتنعُ إطلاقٌ ذلك في حقه تعالى؛ لئلا يتوم المعنى الثانيء لا 

1 والثاني: ما حَصَلَ عن نَظْر واستدلال» كالعلم بوجود القدرة له تعالى» وهو 

مُحَال عليه لاستدعائه سبق الجهل. 

والثالتٌ يطلق: على ما لا يتوفّفُ على نظر واستدلال وإن توفّف على حَڏس 
أو تَجربَة. وعلى هذا يكون مرادفاً للضروري» لكن بمعناه الأولء ويطلق أيضاً على: 
ما لا يتوقف على شيءٍ أصااً وعلى هذا يكون أخص من الضروري بمعناه 
المذكور» وظاهر أنه على كل من الإطلاقين ليس بمستحيلي في حقه تعالى» لكن لما 
کان یقال: A‏ امتنعَ إطلافةُ في حقه 


حاشية العلامة أحد الأجهرري 
(قوله: لِجَهْلَينٍ) آي: بسيطين. (وقوله: بحَفِيقة الشيء) آي: بحالة الشيء التي هو 
عليها في الواقع 


(قوله: أن لما گان بفال... إلخ) من هذا يعدم أن الحكم باستحالة البديهي باعتبار 
ما يتوهم منه من حصوله لله بغتة لا باعتبار كل من معنييه السابقين. 
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والرابع: ما حَصّل بالاكتساب» كأن يَمْرٌ على الشخص شي فيفتح عینيه 
ليراه» فقد اكتسب بفتح عينيه العلم بذلك الشيء» وهو مُحال عليه تعالى لاستدعائه 
سبق الجهل. فتأمل. 

(قوله: بمَغلوم ما) أي: بأ معلوم كانء فرما) اسمية صِمَة لمعلوم أتى بها 
للدلالة على العموم في المعلوم» فيشمل جميغ المعلومات كما تقدّم نظيرْه ولا 
يخفى أن الجارٌ والمجرور متعلَقّ بالجهل» لكن يلزمٌ على ذلك الفصل بين المصدر 
ومعموله بأجنبيء إلا أن يُقال: إنه يُعتَمَرْ في الجار والمجرور ما لا يعفر في غيره. 

(قوله: ا هو أمرَّ وجودىّ يُصَادُ الحياةَ عند أهل السنة. وأما عند 
المعتزلة: فهو عَدَمٌُ الحياة عما من شأنه أن يكون حياً. والتقابُلٌ بينه وبين الحياة من 
تقال الصدَيّن على الأولء ومن تقابْلٍ العَدَّم والمَلَّكة على الثاني. ويدل للأول 
قوله تعالى: حى لسوت وة 4“ لأن الخلقّ إنما يتعلَّقّ بالأمر الوجودي. وأجيبَ 
من جهة القائلين بالثاني بأن المراد بالخلى: التقديرٌء وهو كما يكون للوجودي 
كرن لشت ٠‏ 

(قوله: وَالضمَمُ) هو أآمرّ وجوديّ يُصَادُ السمعَ عند أهل السنة. وأما عند 
المعتزلة: فهو عَدَمٌ السمع عما من شأنه أن يكون سميعاً. والتقابُل بينه وبين السمع 
من تقال الضدين على الأولء ومن تقابل العدم والمَلَكة على الثاني. 

(قوله: وَالْعَمَى) هو أمڙ وجوديٰ يضادٌ البصرَ عند أهل السنة. وأما عند 
المعتزلة: فهو عدم البصر عما من شأنه أن يكون بصيراً. والتقابْلٌ بينه وبين البصر 
من تقابل الضدين على الأول ومن تقابل العدم والملكة على الثاني. 

(قوله: وَالبگمْ) هو مر وجوديٰ يضادٌ الكلام عند أهل السنة. وأما عند 
المعتزلة: فهو عَذَمُ الکلام عما من شانه آن يكون متَكلَما. والتقابُلٌ بينه وبين الكلام 
من تقابل الضدين على الأول؛ ومن تقابل العدم والملكة على الثاني. 


.١ من مورة الملك'‎ )١( 


متن أُم البراهين لأي عبد الله السنوسي CM‏ 


واعترض على المصنف: بأن البكم إنما يضادٌ الكلام اللفظي. لا الكلام 
النفسيّ الذي كلامنا فيه وأجيب بأن البْكم كما يطلق حقيقة على: آفةٍ تمنعٌ من 
الكلام اللفظي؛ يطلَيُ مجازاً على آفةٍ تمنعُ من الكلام النفسي» وذلك هو المراد هنا. 

(قوله: وَأضْدَادُ الصَفَاتِ الْمَعْنَوبَة واضحَة من هَذِه) أي: لأنك إذا علمت أن 
م افدر ال هلي ان شد كرا كر فاج وا عل ان ا 
الإرادة الكراهة؛ علمت أن ضدٌ كونه مريداً: كوه كارهاًء وهكذا. وعُلم مما تقرّر أن 
اسم الإشارة في كلام المصنف راجح لأضداد صفات المعاني» وهو ما يؤخ من 
كلام السكتاني؛ وإن كان كلام بعضهم صريحا في أنه راجِعْ لصفات المعاني؛ لأنه 
يُخوج إلى تقدير مضافِ بأن يقال: واضحة من أضداد هذه مع كونه خلاف المتباكر 
من كلام المصنف. فتدبر. 

(قوله: وَأما الْجَابِرٌ في حَقَّهِ تَعَالّى... إلخ) هذا هو القسم الثالتٌ مما يجب 
على المكلّف معرفه» وإنما لم يقل المصنف: ومما يجوز في حقه تعالى كما قال: 
(فمما يجب في حقه تعالی) و(مما يستحيل في حقه تعالی)»؛ لأن الجائر في حقه 
تعالى مُلْحَصِر فيما ذكره» بخلاف كل من الواجب والمستحيل في حقه تعالىء قان 
کل منھما غير منحصر فما ذُكِرَ كما علم مما تقد 

واعترض على المصنف: بأن الجائرّ والمُمْكنَ مترادفان عند المتكلمينء 
وحيتلٍ يكون في كلامه خد الشيء ء في تعریف نفسه» فکأنه قال: وأما الجائر في حقه 
تعالی»› ففغلٌ کل جاتر أو ركه آو: وأما الممكِنٌُ فى حة حقه تعالی ففِغلُ کل ممکِنِ أو 
تركةء وذلك موب للدؤر لتوكف كل من العف والتعريف على الآخر حيكاز. 

وأجيب عن ذلك بأجوبة أحستها: أن كلد من الجائز والممكن يُطلْی ويراد به: 
حاشية العلامة أ مد الأجهوري 

رقوله: أخسنُها... إلخ) حاصله: أن الجائز المعرف معناه: الشيء الموصوف 
بالجواز» والممكن الواقع في التعريف معناه: الشيء الموصوف بالإمكان الذي هو 
الجوازء فيجعل الشيء الأول على تعانق القدرة والشيء الثاني على المقدورء فيسحل كلام 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


حاشیة العلایة أجل الأجھووی _ 
المتن إلى قولنا: وأما تعلق القدرة الموصوف بالجواز في حقه تعالى؛ ففعل كل مقدور 
موصوف بالإمكان» فصار الجائز المعرف غير الممكن الواقع في هذا التعريف لاختلاف 
الموصوف فيهما. 

ويرد على هذا الجواب: أن الجواز موجود في كل من المعرف والتعريف لما 
علمت أن الإمكان الذي تضمنه الممكن هو الجواز الذي تضمنه الجائزء وهذا كاف في 
حصول الدور. فالأولى ما أجاب به بعضهم من أن هذا ليس من باب التعريف» بل 
المقصود به: بيان آفراد الجائز في حقه تعالى» وأما تعريف الجائز؛ فقد تقدم في قوله: 
(والجائز: ما يصح في العقل وجوده وعدمه)» ومما يدل على صحة هذا الجواب: أن قوله: 
(فمما يجب لمولانا جل وعز عشرون صفة) لا يقصد به إلا بيان أفراد الواجب» وكذا 
قوله: (ومما يستحيل في حقه تعالى عشرون صفة) لم يقصد به إلا بيان أفراد المستحيل» 
فتعين أن قوله: (وأما الجائز... إلخ) لبيان آفراد الجائز في حقه. 

وما اعترض به على هذا الجواب من أنه يصير المعنى عليه: وأما أفراد الجائز؛ 
ففعل أقراد الجا وهو لا يستقيم؛ لا يرد إلا لو أريد بيان أفراد الجائز مطلقاً مع أن ذلك 
غير مراد» بل المراد: بيان أفراد الجائز في حقه تعالى» والإخبار عنها بأنها فعل أفراد الجائز 
من حيث هو مستقيم» لكن المراد بأفراد الجائز التي أضيف إليها الفعل: المقدورات التي 
تفعل تارة وتترك آخرى» كذات زيد وذات عمرو ويياض خالد وغير ذلك من الذوات 
والصمات. وأفراد الجائز في حقه تعالى: فعل تلك الأفراد وتركها. 

والحاصل: آن تعريف الجائز بقولنا: ما يصح في العقل وجوده وعدمه شامل 
للذوات والصفات وللأفعال والتروك المتعلقة بتلك الذوات والصفات» والجائز فى حقه 
تعالی هو القسم الثاني وهو الأفعال والتروك المتعلقة بتلك الذوات والصفاتء فالجائز 
في حقه تعالی أخحص من مطلق الجاتز؛ إذ لا معنی لكون ذات زيد وبیاضه مثلاً جائزين 
في حقه تعالى. وأجاب بعضهم أيضاً بان المراد بالممكن الواقع في التعريف: الشيء بان 
يجرد الممكن عن صفة الإمكانء فتحصل أن الأجوبة ثلاثة وأبعدها ما ذكره المحشي. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي @ 


٠ ۳‏ 
تعلق القدرة بالمقدورء وهذا هو المراد بالمعرف» بدليل الإخبار عنه بالفعل» ويْطلق 
ويراد به: نفش المقدور ‏ أعني: أثر الفعل -» وهو المراد بالممكن الواقع في 

التعريف» وحينثلٍ لم يلزم خد الشيء في تعريف نفسه المؤّي إلى الدور. 

وبهذا يُجاب عن اعتراض آخَرَ: وهو أن الجائر - كما تقرر ‏ مراف للممكن»› 
وكلامٌ المصنف بُفِيد أنه مغايز له؛ لأنه يقتضي أن الجائِرّ نفش الفعل أو الترك. وأن 
الممكنّ نفش المفعول أو المتروك. حيث أخبر عن الأول بأنه الفعل أو الترك 
وأضاف كلا منهما إلى الثاني. 

وتوضيح الجواب: أن إرادة نفس الفعل أو الترك من الجائزء وإرادة نفس 
المفعول أو المتروك من الممكن؛ لا ثَافي أن الجائز مراف للممكن؛ لأن كلا 


(قوله: فُفِغْل كل مُمكن أؤ تزكة) فيه رَد على المعتزلة في قولهم بوجوب 
الصلاح والأضلَح عليه تعالی» asoseseoeannnenanoccnnenennnnneananaannnnanenesenenannnnnns‏ 
حاشية العلاة أحد الأجهرري 


(وقوله: وَهَذًّا هُوَ الْمُرَادٌ بالْمُعَرَف) يحتاج في صحته إلى جعل التعلق المراد من 
الجائز شاملا لتعلق القبضة حتى يدخل فيه الترك الذي هو إبقاء المعدوم على عدمه؛ لأن 
هذا من تعلقات القبضة كما تقدم التنبيه عليه في كلام المحشي. 


(قوله: أو تَوكث) أي: إبقاؤه على عدمه. يرد على المصنف أن جواز الفعل مستلزم 
لجواز الترك فلا حاجة إلى قوله: (أو تركه). ويمكن أن يجاب بأن جواز الفعل كما 
يحتمل أن يراد به: الإمكان الخاص المستلزم لجواز الترك المستلزم يحتمل أن يراد به: 
الإمكان العام الصادق بوجوب الفعل» فلا يكون جواز الفعل مستلزما لجواز الترك؛ فنبه 
بقوله: (أو تركه) على أن المراد بجواز الفعل: الإمكان الخاص. ثم إنه يحتمل أن تكون 
(أو) على بابها» ويكون الجائز في حقه تعالى أحدهما الصادق بالفعل وبالترك» ويحتمل 
أنها بمعنى الواو. 


(قوله: بۇجُوب الضلاح وَالأضلح) معنى الوجوب عندهم: عدم إمكان التخلف؛ 


CD‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


والأول: هو ما قابَلَ الفسادء كالإيمان في مقابلّة الكُفر» والصحة في مقابلة المرض. 
والثانى: هو ما قاب الصُلاح» كإطعامه أطعمة لذيذةٌ في مقابلة إطعامه أطعمة غير 
لذيذةٍ. وقيل: هما شيء واحد. 

وقد حكيي أنه وَفَعَتِ المباحئةُ بين الشيخ أبي الحسن الأشعري”“ وبين أبي 
علي الجُبائيء فسأله الشيخ عن ثلاثة إخوةٍ: عاش أحدُهم في الطاعة حتى مات 
کبیر وعاش الثاني في المعصية حتى مات كبيراء والآخر مات a‏ فقال: بُنَّابٰ 
الأرلء ویعاقبُ الثانيء والآخرٌ لا ياب ولا يعاقبٌ. قال الشيخ: قد يقول الثالڭ: يا 
رَبَ» هلا اغمَزتيء فأشتغل بالطاعة حتى ات قال الجبائي: یقول الله تعالی له: 
علمتٌ أنك لو عشت لاشتغلت بالمعصيةء فتعاقَبً. قال الأشعريّ: قد يقول الثاني: 
يارب لِم لم تُمِنْي صغيراً حتى لا أعصي» فلا أعاقبَ. فبْهت الجُبائي. 

ومن الجائز في حقه تعالى: بغئة الؤشل عليهم الصلاة والسلام خلافا 
للمعتزلة في قولهم بأنها واجِبَةً عليه تعالى» بناءًُ على أصلهم الفاسد ومعتقدهم 
الكاسد من أنه يجب عليه تعالى فِغلُ الصلاح والأصلاح» وقد وجُهوا ذلك بأن آراءَ 
الناس تختلف وتتفاوت» فيع التنارُعٌ والتظالّمء فالصلاح أن يُقِيم لهم سفيراً مؤيّداً 
بالمعجزات» قينقاة له الكلٌ. وخلافاً للبرَاهمة: وهم طائفة كُمَارّ من الهند أصحابُ 
برهام كما في "شرح المقاصد" يَنْبَعُون ما حَستّه العقل دون الشرع» فيستقبحون ذَْحَ 
الحيوان لما فيه من التعذيب» ويستقبحون الصلاة لما فيها من وضع الوجه الذي هو 


ححاشة‌العلاةأحدلاجهوري  _‏ 
لأن التخلف يعد خطاء والله تعالى منزه عنه. ومعنى جواز ذلك عند أهل السنة: أنه لا خلل 


في فعله حتی یکون محالاًء ولا في ترکه حتی یکون واجباً. 
(قوله: أضحَاب بزهَام) هو متبوعهم المؤسس لهم طريقتهم التي هم عليها. 
)١(‏ الأشعري: علي بن إسماعيل. أبو الحسن البصري الإمام الموسس لمذهب الأشاعرة» توفي سنة 


(۳۲۲ه)» والجبائي: محمد بن عبد الوهاب» أبو علي البصري» من أئمة المعتزلة ورؤسائهم» توفي 


سنه (۳١۳ه).‏ 


تا این لایع ل وره ى 


أشرف الأعضاء على الأرض ورفْع العَجيرّة. ويون الزنا ووطء المحار» 
ويقولون باستحالة عة الرسل. كذا نقل السنوسي عنهم. وصريح كلام الشغد: أنهم 
يقولون: إنها جائزة لكن لا حاجة إليهاء فلا تثبت» وعبارته في "شرح المقاصد": 
المُنْكِرُون للنبوة منهم من قال باستحالتهاء ولا اعتداڌ به» ومنهم من قال بعدم 
الاحتياج إليها كالبراهمة. انتهى. 

ومن الجائز في حقه تعالی أيضاً: رُؤْينه» وهي تقح للمؤمنين في الدار الآخرة 
لا للكفار اتفاقاً ولا للمنافقين على الصحيح. وأما في دار الدنيا؛ فلا تفع نعم؛ 
وَقَعَّتْ لنبينا 8# ليلة ل على الراجح. وقيل: رآه بعین قلبه فقط. ومن اذعاها 
ممن سؤاه؛ فهو ضال مُضل» كيف وقد مُِعَ منها موسى كليم الله» لكن هذا إنما هو في 
البقظة. أما في النوم؛ فقد قم وقد اأعى بعض الصوفية أنه رأى ربّه في منامه» فقيل 
له: كيف رأيگه؟ فقال: انعکس بصري في بصيرتي» فرأيتُ من ليس کمثله شيءَ. 

حاشية العلامة أجل الأجهوري ٤‏ 

(قولاه: ولا اعَيِدَاد به) وكذا لا اعتداد بمن بعده» ولعله إنما خص الفريق الأول 
بذلك لقلته. 

(قوله: وَقعَٺ لَِيَتا) آي: بعيني رأسه» وهو مرويٰ عن ابن عباس» والثاني مروي عن 
عائشة. وقالت العلماء”“: ليست عائشة بأعلم من ابن عباس» فالراجح عندهم ما رواه ابن 
عباس. (قوله: وَمَنِ اذعَاهَا... إلخ) وقول ابن الفارض ”": 
وَإذا افك أن ارالك حَققة ٠‏ فانشمخ ولا جل جَوابي لن تَرّى 

مراده به: الرؤية القلبية. 


(قوله: انعَكَس بَصري في بَصِيرَټي) لعل المراد به: أن بصیرته قامت مقام بصره في 
إدراك من ليس كمثله شيء. 


)١(‏ أي: جماعة العلماء. أو ثُلة العلماء. 
(۲) ابن الفارض: عمر بن علي الحموي الأصلء المصري المولد والدار والوفاةء أبو حفص أو أبو القاسم. 
شرف الدين» أشعر المتصوفين» سلطان العاشقين؛ توفي سنة (۳۲٦هم.‏ 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


وذهبت طائفة إلى منعها في النوم أيضأًء واحتجوا بأن ما يُرى فيه خيال 
وال هما مالا غله: 
(قوله: ما بُرهَان... إلخ) لما أنهّى الكلا على العقائد المتعلّمّة بالله تعالى؛ أَخَذً 
يتكلم على براهينها على الترتيب السابق» لكنْ برهانٌ كلل صِفّةٍ ها وينفي ضدهاء 
وبراهينٌ الصفات المعنوية هي براهينُ صفات المعاني. ومن ذلك يُعْلَّمُ أن برهان 
الوجود يبه وينفي العدم» وبرهالٌ القذم ينه وينفي الحدوث وهکذا ال آخر 
صفات الشلوب. وأن برها القدرة ينها وينفي ضدّهاء ويشبِتُ الكَؤْنٌ قادرا وينفي 
ضده» وبرهان الإرادة شتا وينفي ضدهاء وشت الكون نذا وينفي ضدّه وھهکذا 
إلى آخرها. ولذلك لم يتعرْضِ المصنف لبراهين الأضدادء ولا لبراهين المعنوية. 
واليُرْهَان مأخوذ من: البرو: وهو القطمُء يقال: بَرَهْتُ العو أي: قطعته؛ لأنه 
يقطعُ الخصمَ عن المحاجة. وقيل: من البره: وهو البياض» ويقال: امرأةٌ برها أي: 
بيضاءُ؛ لأنه يبيّض القلبَ ويصمَّيه من الجهل. 
وهو والدلیلٌ مترادفان. وقیل: هو أخض من الدلیل؛ لأنه يختص بالمرگب 
من مقدمتین بقینیت - کما قال صاحب ا 
٤‏ ۰ ‌ فآ ۴ ۰ ا . 
جلها اران ما الَف من مققيّمات باليقين تفرن 
بخلاف الدليل» فنه يکون مرکباً وغير مركب» وقطعياً وظنياً» وهڌا هو 


الصحيح. 
حاشية العلادة أ جد الأجهوري 

(قوله: بخْلَافِ الدليل... إلخ) في هذا التقسيم خفاء؛ لأن الدليل عند المتكلمين 
والمناطقة لا يكون إلا مركباً من مقدمتين فأكثرء وعند الأصوليين لا يكون إلا مفردا؛ لأنه 
عندهم ما يتوصل بصحيح النظر فيه إلى مطلوب خبري من علم آو ظنء وذلك لا يكون 
إلا مفرداً كالعالم. 
)0 ال متن أرجوزة في المنطق» صاحبها: عبد الرحمن بن محمد الأخضري» أصله من بسكرة في 

الجزائرء توفي سنة (۹۸۳ه). 


مقن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي @ 


(قوله: وْجُودهُ تَعَالى) كان مقتضى ما سلكه أوّلاً - حيث أخذ الوجود مقيداً 
بالوجوب؛ لأنه قال: (فمما يجب لمولانا جل وعز رون س ي الوجود... 
إلخ) - آن يرهن هنا على وجوب وجوده تعالی كما فعل بع المتکلمین» لکن 
عُذْرٌ المصنف: أنه لو بَرْهَنَّ على وجوب الوجود؛ لم يحت لإقامة البرهان على 
القذّم والبقاء لتضمُن وجوب الوجود لهماء فيفوتُ التفصيلُ الذي هو أفْرَّبُ إلى 
الفهم؛ فلذلك برهن على الوجود من حيث هو ثم أقام البرهانٌ على القدم والبقاء 
تقريباً على المبتدئ. 


و ر 4 ه 

واعئُرض: بأن البرهان الذي ذکره لا یدل على وجوده تعالی» وإنما يدل على 
وجود مُوجٍ» وأما كونةُ هو الله أو غير فلم يُسْتَمَد منه. 

وآأجيب: بأن هذا البرهانً أفاد ذلك بواسطة ما وَرَدَ عن الؤشُل من أن ذلك 

حاشية العلامة أ جد الأجهرري 

(قوله: َو بَرحَنَ عَلّى وُجُوب الوُْجُودِ) كأن قال: لو جاز عليه العدم لانتفى عنه 
القدم إلى آخر راا و وو اوو و آن رخاو وجرت ر 
يتم إلا ببرهان وجوب القدم كما يدل عليه قول المصنف الأتي: (کیف وقد سبق قریا 
وجوب قدمه)» فظهر أن دليل وجوب الوجود هو دليل وجوب البقاء المتوقف على دليل 
وجوب القدم» فلو أتى به لاستغنى عن إقامة الدليل على وجوب القدم ووجوب البقاء 
وذلك لا يليق. 

(قوله: وَاغتُرض ... إلخ) يعني: أنه لا يستفاد منه: أن ذلك الموجد يسمى بلفظ 
الجلالة أو بغيره. 

(وقوله: وَأجيبَ... إلخ) حاصل الجواب: أن تسمية ذلك الموجد بلفظ الجلالة. 
تقريرإت العلانة محمد الأباي 
القدم» يني حينعٍ عن البقاء؛ لأن كل من وَجَبَ قِدَمُهُ استحال عَدَمُهء فالأؤلى أن يقال: إنما 
استدل على الوجود لا على وجوبه! لان الدليل الذي ڏَكَرَهُ نما ييَح الأول لا الثاني» وذکر 
دلي آخرَ ي نِج الثاني ربما يشو شه ش على المبتدئ المقصود بهذه الرسالة 


الموجد هو اله تعالى» فص كونٌ هذا البرهان دليلاً على وجوده تعالى» لكن مع 
الضميمة المذكورة. 

(رقوله: دوت العام اعثرض: بأنه إن جعل الدليل مفرداً؛ فهو العام 
دوف وإن جعل مرکباً؛ فهو المركتُ من مقدمتين قائلتین: العام حادٹ» وکل 
حادث لا بد له من مُث وعلی کل؛ فکلامُۀ غير صحیح. 

وأجيب: بأنه یمکن إجراؤه على الأول لکن لما کان الحدوث هر جهة 
E N‏ لا إمکانه 

مثلاً. ويمكن إجراؤةُ على الثاني؛ لأن حدوت العالم في قوٌة الصغرى القائلة: العام 
حادث» ولا بد من أن يَْصَم إليها الكبرى القائلة: وکل حادث لا بد له من مُځڍث» 
فيكون قد أشار إلى الصغرى وحَذّف الکبری» لکنه ذَكَرَ دليلّها بقوله: (لأنه لو لم 
حاشية‌العلاةأجد الأجهوري ‏ _ 
ومثله عیره من الأسماء إنما علم بواسطة الرسل»› والمقصود د من الدليل: إنبات موجد 
للعالم» e‏ إلا من الأدلة الشرعية. 

(قوله: إن جل الذّليل مُفُرّدا) آي: كما هو مذهب الأصوليين. 

(قوله: و مُرَكُبا) أي: كما هو مذهب المتكلمين والمناطقة. 

(قوله: لا إمكائة مَقَلاً) أي: ولا إمكانه بشرط الحدوث» ولا إمكانه مع الحدوث. 
أقوال ثلاثة في جهة الدلالة. 

قرات العلاة محمد الآنبایی _ 

(قوله: فَهُو العَالمْ لا حُدُوئة) وذلك لأن الدليل: هو ما احتوى على الموصِل 
للمطلوب» فالعالّمٌ مثلاً دلیل على وجوده تعالی؛ لاحتوائه على جهاتِ؛ منها ما لا يوصل 
للمقصرود کطوله وکثافته وبساطته وترکیبه وبیاضه وسواده» ومنها ما یوصل کحدوثه» أو 
إمکانهء أو مجموع الحدوث والإمكان على الخلاف. 

(قوله: فَالْمَغنى: فالْعَالَمُ مِنْ حَيْتُ حُدوثه) أقربُ منه: أنه من إضافة الصفة إلى 
الموصوف. 


مةن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي @ 


وقد استدل على الصغرى أيضاً بقوله: (ودليل حدوث العالم... إلخ» ودم 
دليل الكبرى لقَلَّةَ الكلام عليه» فإنها لا 2 إلا إلى دلي واحد» وأما الشُغْری؛ 
فتحتاج إلى دليلين؛ لأنها في فو دَغوَّين: الأولى: حدوث الأجرام» وقد استدل 
عليها بقوله: (ودليل حدوث العالم... إلخ)» والثانية: حدوث الأعراض» وقد استدل 
عليها بقوله: (ودلیل حدوٹ الأعراض... إلخ). 

(قوله: أنه لو لَم يَكُنْ لَه مُخْدث إلخ) قد عرفت أن هذا دلي الكبرى القائلة: 
وکل حادث لا بد له من شخدت. 

(قوله: بل حَدَّتٌ بتَمُيه) هذا أخحصُ مما قبله؛ لأن نمي المُخدث للعالم 
يصدُق بحدوثه بنفسه وبقَدّمه» لكن لما كان إبطال الثاني مأخوذاً من قوله: وليل 
حدوث العالم إلخ» والمقصود بالدليل المذكور إنما هو إبطال الأول؛ خَصهة 
بالإضراب. 

حاشية العلامة أحمد الأجهوري 

(قوله: وَبقدَمه... إلخ) صدقه بالقدم مع أن الفرض أنه حادث كما دلت عليه 
الصغرى لا يظهرء فالضمير في قوله: (لأنه) عائد على العالم الموصوف بالحدوثء» فكان 
الأولى - كما في "الدسوقي على المصنف" - أن يجعل وجه العموم صدقه بحدوثه بنقسه 
وبإحداثه نفسه» فلذلك أضرب عنه بقوله: (بل حدث بنفسه)» وترك الشق الثاني؛ لأنه 
بديهى البطلان. 

شات العلامة محمد اللا 

(قوله: لان َي الْمُحْدِث لِلْعَالّم يَضدُقُ بحُدُوثه تفه وَيقِدَمه) فيه: أن الضميرَ عائد 
على كل حادث؛ إذ المقصودٌ من قوله: (لأنه لو لم يكن له محدث... إلخ): أنه لو انتفى 
محمولٌ الكبرى عن موضعها الذي هو الحادث؛ ّرم أن يكون... إلخ» فحينثلٍ لا يقال: إنه 
يَضدُق بالقَدّم» فالأًؤلى أن يقول: لأن نَفْيّ مُحْدِثِ الحادث صادق بما إذا أحدث نفسهء وبما 
إذا کان حدوئه لنفسه بأن کان اتفاقياً ولم يؤبّز فيه شيءَ لا نفشه ولا غیرٌهاء فتکون (بل) 
للانتقال من الأعحَ إلى الأحصٍ» وإنما انتقل للثاني دون الأول؛ لأنه ضروريّ الاستحالة. 


هذا إذا جَرَینا على المتبادر من قوله: (وکل حادث لا بد له من محدث)» فانه يتیادر 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


«قوله: لزم أن يَكُونَ أَحَد الَْمرَيِن الْمُئَساوتين) أي: اللذين هما: الوجوذ 
والعدم» والمراد بأحدهما: الوجودء والمراد بصاحبه: العَدَمُ» وهذا ‏ كما ترى - مبلق 
على أن الوجود والعدم بالنظر إلى ذات الممكن سيان وهو المشهور. 

وقيل: العَدَمُ راجح لأسبقيته» واللازم على هذا القول: لو لم يكن للعالّم 
مُخت؛ بل حَدَتٌ بنفسه؛ ترجُح المرجوح بلا سبب» وهو أقوى في الاستحالة من 
اللازم على القول الأول. 

(قوله: وَهُوّ مُحَال) أي: لما فيه من اجتماع الوْجحَان والمساواة وهما ضدّانء 
ونظيرٌ ذلك: ميزان اعتدلّث كفتاه» ورَجَحَتْ إحداهما على الأخرى بلا سبب. 

(قوله: وَدَليلٌ حُدُوثِ العَالّم... إلخ) قد عرفت أن هذا دلي على حدوث 
الأجرام» فالمراد من العالّم هنا: خصوص الأجرام» بخلافه فيما تقذّم» فإن المراد به: 
ما ْمَل الأجرام والأعراض. 

(قوله: مُلَارَمَئّة لِلَأَغرَاضِ الْحَادِة) في قَرّة الصغرى القائلة: الأجرام ملازمَة 
للأعراض الحادثة. 

(وقوله: وملام الْحَادثِ حادث) في قَوّة الكبرى القائلة: وكل ما لارَمَ 
الحادتٌ حادتٌ» فيصير نَظْمُ الدليل هكذا: الأجرام ملازِمة للأعراض الحادثة» وكلُ 
ما لازم الحادتٌ حادثٌ» ونتيجته: الأجر ام حادثة. 

حاشية العلامة أحد الأجهوري 

(قوله: أي: اللُذين حُمَا الْوجُود وَالعَدَمُ) وقيل: المراد بهما: طرفا الممكن اللذان 
هما الوجود والعدم والمقدار المخصوص ومقابله من المقادير» والزمان المخصوص 
ومقابله من الأزمان إلى آخر الممكنات المتقابلات. 
شرت العلاة محمد الأنباي 
منه: مُخدث غير نفسه» فإن جَرَينا على أن المحدِتٌ شامل لنفسه؛ فلا انتقال من الأعَ إلى 
الأخصٍِ» بل الانتقالٌ لأجل الإيضاح والتفسير. تأمل. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي CD‏ 


(قوله: من حَرَكَةٍ وَشكونٍِ وَغَيْرهمَا) بيان للأعراض الحادثة» وإنما خض 
الحركة والسكون بالتصريح بهما؛ لأن ملارَمَةَ الأجرام لهما ضرورية لكل عاقلء 
لكن في جَغلهما من الأعراض نَظرَّ؛ لأن الأعراض جمع عَرَضٍ» وهو خا بالأمر 
الوجوديي كالشراد والبياض» ولا كذلك هما؛ لأن الحركة: هي انتقال الجزم من حير 
إلى حيزٍ آخَرَ» والسكود ضدّ. وقيل: الحركة: هي الحصول الأول في غير الحيز 
الأول» والسكونُ: ما عدا ذ لك. وکل من الانتقال وضدّه» أو الحصول الأول في غير 
الحيّز الأول وما عداه؛ أمرّ اعتبارى. 


(قوله: وَمُلَازِم الْحَاثِ حَادث) أي: لأن ملازِم الشيء لا يصح أن يسبقه؛ إذ 
لو سَبَقّهٌ لانتفت الملازمةء وهو خلاف العَرَض. 


(قوله: وليل حُدُوثِ الَأَغَرَاض: مُسَاهَدَةٌ تَعَيْرعًا... إلخ) تقريره هكذا: 
الأعراض شُوهد تغيرها من وجو إلى عَدَم وعکیه» و ا کان کال فهو 
حادٹ» ونتیجته: الأعراض خاد 


فإن قيل: التغْرٌ أمرٌ اعتباری لا تعلق به المشاهَدَة؛ لأنها لا تتعلق إلا بالأمر 
الوجوديٰ. 

أجيب: بأن في العبارة تساهُلاًء والمراد: أن الأعراض شوهِدَث متغيَرَةَ من 

حاشية العلامة أحمد الأجهوري 

(قوله: مِنْ حَرَكة وَشكونٍ) ولا يرد على ذلك: أن من الأجرام ما هو متحرك دائماً 
وما هو ساكن دائماً كالجبال» وأن منها ما لا يعلم حاله كالأجرام التي تحت الأرض؛ لأن 
المراد بالحركة والسكون: ما يشمل الحاصلين بالفعل والحاصلين بالقوة» وما ذكر لا 
يخرج عنهما بعد کون المراد ما ذكر. 

(قوله: مُسَاهَدَةٌ تَعَيْرمًا) ولا يقال: إن التغير هو الحدوث» فلا يصح الاستدلال به 
عليه؛ لأن الدليل مشاهدة التغير لا نفسه» على أنا لا نسلم أن التغير هو الحدوث؛ لأن 
الحدوث هو الوجود بعد عدم» والتغير هو الانتقال من عدم إلى وجود» ومن وجود إلى 
عدم» والجواب الأول أؤلی. 


وجو إلى عدم وعكسه» فقول المصنف: (مشاهدة تغيرها.. إلخ) أي: مشاهدتها 
متغيّرة» لكن هذا لا يَظْهَرُ إلا في الوجودي منها كالسواد والبياض» دون نحو الحركة 
كرت لأن ذلك لا يشاهَد وإنما يشاهَدٌ الجزم خال کر نه متحرکاً أوساكنا أو 
نحو ذلك» لكن لما ضاقت عليهم العبارةٌ تساهلوا في ذلك كما يُوْخڈ من كلام 
بعض من كتب على السكتاني. 

واعلم أن دلي حدوث الأجرام يتوف على إثبات زائ عليهاء وهو 
الأعراض» وعلى إئبات الملازمة بينهماء وعلى إبطال حوادث لا أوؤّل لهاء وذلك 
لأن الخصم ريما يقول: لا نسلْمْ أن هناك زائداً على الأجرام» فبْطلَةُ بالمشاهدة؛ إِذ 
ما من عاق إلا ويج أن لذاته شيا زائداً عليها. فيقول: سلّمنا ذلك لکن لا نسلَمْ 
الملازمة بينه وبين الأجرام. فنبطلّة بمشاعَدَة عدم الانفكاك. فيقول: سلمنا ذلك 
لكن لا نسلْم لالت على حدوث الأجرام؛ لاحتمال أن تكون قديمةء وذلك الزائ 
حوادث لا أو لها؛ء إذ ما من حركة إلا وَبْلّها حركةٌ وهكذاء فتكون حادثة 
بالشخص قديمة بالنوع؛ بمعنى: أن نوع الحركة قديمٌ» وشخصها حادتٌ فنبطلة 
بأمور» منها: أنه لا وجود للنوع إلا في ضمن شَحْصه فإذا كان الشخض حادثاً؛ زرم 
أن يكون انوع كذلك فطل حوادتٌ لا اول لها. 

ودلیل حدوث الأعراض يتوف على إبطال قيام العَرَضٍِ بنفسه» وإبطال 
انتقاله ليره وإبطال كونه» وإبطال أن القديم َعَم وذلك لأن الخصم ربما يَمْنَعُ 
أنها تتغْيرٌ من عدم إلى وجو وعكسه فالحركة بعد السكون مثلاً لم تكن معدومة 
ثم ؤجذّت. بل كانت موجودة قبل ذلك. 
حاشية العلانة أجل الأجهرري 

«قوله: تضاهلُوا في ذْلِك) آي: في إسناد المشاهدة إلى الأعراض الشاملة للحركة 
والسكون مع أنهما لا يشاهدان» والمراد بضيق العبارة: عسر تفصيلها عليهم؛ لما فيه من 
التطويل. 

(قوله: لغیره) الضمير عائد على الجرم المعلوم من المقام؛ أي: لغير الجرم الذي 

کان قائما به. (قوله: واښطال کؤنه) آي: استتاره في الجرم عند ظهور ضده. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي : 


فنقول له: هل كانت قائمة حيتلٍ بنفسهاء أو انتقث من محلًها لمحل آخرء آو 
كَمَنَٺ في محلَها؟ فإن كان الأول؛ رم قيام العَرَض بنفسه» وهو باطل» وإِن کان 
الثاني؛ فكذلك؛ لاه يلزم قيام العرض بنفسه في لحظة الانتقالء وإن كان الثالكُ؛ لَرم 
اجتماعٌ الضدّينء وهو باطل. فیقول: سلّمنا ذلك لکن لا نسل آنه یدل على حدوثها؛ 
لاحتمال أن تكون قديمة وتتغيِرَ من عدم إلى وجو وعكسه. فنبطلةُ بأن القديم لا 
ينعدم. وهذه الأمورٌ تسى: المطالِبَ المَبْعة» وبمعرفتها يَلْجُو المكلفُ من أبواب 
جهنم السبعة كما قال المصنف, قال: ولا يعرفها إلا الراسخون في العلم اه. 


وقد أشار لها بعضهم بقوله: 
زيِد م فام ممااتقل مَاكمَنا ماانفك لاعدم فديم لا خنا 
حاشية العلامة أححد الأجهرري 


(قوله: رَيْدّ) أي: للأجرام شيء زائد عليهاء فهو مبتدأً محذوف» حذف خبره. 

(وقوله: م قام) (م) نافية حذفت ألفها لضرورة الوزن» والضمير عائد على الزيد 
بمعنى الزائدء وكذا الضمائر بعد. 

(وقوله: لا حَنّا) مسحت من قولهم: لا حوادث لا أول لها 

نقريرات العلامة محمد الأتبابي 

(قوله: زيد) مصدر: رَادء وهو إشارة لإثبات زائ على الأجرام. 

(وقوله: م قام) بحذف ألف ما النافية للوزن. و(قام) فع ماض إشارة إلى نفي قيام 
العرض بنفسه. 

(وقوله: ما اثتَقَلَ) بسكون اللام للوزن» وهو إشارة إلى نفي انتقال العرض. 

(وقوله: ما كَمَنًا) قيل: إنه من باب نَصَرَ وسَمعَ» وهو إشارة إلى نفي كُمُون العرض 

(وقوله: ما انْقَكٌَ) إشارة إلى ملازمة الأجرام للأعراض. 

روقوله: لا عُذمُ قَدِيم) بضم العين وسكون الدالء مُرَكَبٌ إضافقي اسم (لا)» خبره 
مخذوف: 

(وقوله: لا حَتَا) (لا) نافية» و(حنا) رَمَرّ بالحاء إلى حوادتٌ لا أؤل لهاء أي: لا حوادث 
لا أولّ لها كائنة لنا. 


@ حاشية البيجوري على السنوسية 


رقوله: وما يران وُجُوب الْقَدَم لَه تُعَالّى فَلأنة... إلخ) هذا البرهانٌ لا يتم إلا 
بثلائة آقیسة› وئَظْمُھا هکذا: لو لم یکن قدیماً لکان حادثاء لکن كَوْنةُ حادثاً محالٌ؛ 
إذ لو کان حادثا لافقَرَ إلى مُحْدِثِ؛» لكنّ افتقارَه إلى محدثِ محال؛ إذ لو افتقر إلى 
مُحْدِثِ للزم الدّوْرٌ أو التسلسلٌ» وهما محالان. 

والأسهل في ترتيب اللوازم أن تقول: لو لم يكن قديماً لكان حادثاًء ولو كان 
حادثاً لافتقر إلى مُحْدِثِ» ولو افتقر إلى محدثٍ للزم الدورٌ أو التسلسل» وهما 
محالان» فما أدى إليهما ‏ وهو افتقاره إلى مُحْدِث ‏ مُحَال» فما دى إليه ‏ وهو كونه 
حادثاً ۔ محال» فما دى إليه - وهو عدم كونه قديماً - محال فَبَّتَ نقيضُه» وهو 
المطلوبٌ. ويَمَرْبُ من هذا صني المتن حيث اقتصر في ترتيب اللوازم على الوجه 
الذي ذكره. فتدبر. 

(قوله: أو لم يَكُنْ قَِيماً لكان حادثا) ووجة التلارُم بين المقدّم والتالي: أن 
كل موجودٍ مُلْحَصِرٌ في القديم والحادث» فمتی لم یکن قديماً كان حادثاً. 

(قوله: فَيفَنَقِرٌ إلى مُخدِث) أي: لأنه لا يصح أن يكون حَدَتٌ بنفسه» وإلا؛ لزم 
أن يكون أحد الأمرين المتساويين مساوياً لصاحبه راجحا عليه بلا سَبّب» وهو 
محالّ؛ لما فيه من اجتماع المساواةٍ والأجُحانِ كما تقدم. 

(قوله: فَيَلْرَمُ الدَورٌ أو الَسَلْل) أي: لأنه إذا افتقر إلى مُحدِث؛ لزم أن يفتقر 
مُخيئه أيضاً إلى محدثِ لانعقاد الممائلَّة بينهماء ثم إن تناهَتِ المُخدّثون؛ لَرمَ 
الدوڙ: وهو توف شيءِ على شيء توف علیه» كما لو فُرض آن زيداً أحدث عمراً 

حاشية العلامة أ جد الأجهوري 

رقوله: فَلأَنة) أي: فيقال في بيانه: القدم واجب؛ لأنه» ولو قال: فهو أنه لو لم 
يكن... إلخ بجعل الضميرين عائدين على البرهان؛ لكان أوضح» وهكذا يقال في جميع ما 
يأتي؛ لأن المقصود بيان نفس البرهان. 

(قوله: كما ل فُرض أن رَبداً... إلخ) ومثل ذلك: ما لو أوجد زيد عمراًء وأوجد 
عمرو خالداًء وأوجد خالد بكرا وأوجد بکر زیداً الذي هو أول السلسلةء فزيد متوقف 
على بکر الذي هو متوقف على زید بواسطتین. ۰ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


ان فا اد ود د و ت زيدٌ على عمرو المتوقّف عليه» وإن لم تتناه 
المُخدثون؛ لزم التسلسل: وهو تتابُعُ الأشياء واحداً بعد واحدِ إلى ما لا نِهَايَةً له في 
الزمن الماضي› كما لو فرص أن زیداً أحدثه عمرو» وآن عمراً أحدثه بَكْرٌ وآن بكرا 
أحدثه خالدء وهكذا إلى ما لا نهاية له فقد تتابَعَّتِ المُخْدّثون واحداً بعد واحد إلى 
ما لا نهاية له في الزمن الماضي. 

(قوله: وما ران جوب لاء لَه تَعالّى فَلأنه... إلخ» هذا البرهانُ لا يعم إلا 
بقياسين» ونظمُهما هكذا: لو لم يَجِبٍ له البقاءُ لأمكن أن يَلْحَمَهُ العدم» لكن إمكان 
أُخُوق العدم له محال؛ لأنه لو أمكن أن يلحمَةُ العدمٌ لانتفًى عنه القِدَم» لكنّ انتفاءَ 
القدم عنه محالّ. فالمصنف حَدَف القياس الأولء وذكر سَرْطبة القياس الثانيء 
وحَدَّف استفناتیتّه» لکن ذَكَرَ ما هو کالدلیل عليها بقوله: (کیف وقد سبق قریبا... 
إلخ). وأما قوله: «(لكون وجوده... إلخ) فتعليل لترتب انتفاء القَدَم على إمكان لحوق 
العدم كما لا يخفى. 

(قوله: لَؤ أَمْكَنَ أن يَلْحَقَهُ العَدَم) إنما عَُرّ بالإمكانء ولم يقل: لو َج 
العدم؛ لأن امتناع إمكان لحوق العدم يستلزم امتناع لُحُوقه من باب أؤلى بخلاف 
عکسه. فتدبر. 

(قوله: لِكَؤنِ وْجُوده... إلخ) قد عرفت أنه تعليل لترتّب انتفاء القِدم على 
إمكان لحوق العدم. 

(وقوله: جيتَيلِ) أي: حين إذ أمكنّ أن يلحمَهُ العدم. 

(قوله: لا وَاچباً) توکيد لما قبله كما هو ظاهر. 

حاشية العلامة أ حد الأجهوري 

(قوله: َم الكَسَلْشل) استدل على بطلانه بأدلة كثيرة من أحسنها: أنه يلزم عليه قدم 
النوع مع حدوث أشخاصه مع أنه لا وجود للنوع إلا في ضمنها. 

(قوله: بخلاف عَکيه) هذا إن آريد بالامتناع: مطلق الانتفاءء فإن أريد به: 
الاستحالة كانا متلازمين. 


حاشية البيجوري على السنوسية 


رقوله: والْجَائر لا يون وْجُودُه إلا حادثا) إنما لم يقل: والجائز لا يكون إلا 
حادثاء بإسقاط لفظ: الوجود؛ لأنه لو قال ذلك؛ لاقتضى أن كل جائز حادت» وليس 
كدلك؛ إذ الجائرٌ الذي لم يُوجَذ لا يمف بالحدوث. 


لا يقال: الحدوت: هو الوجود بعد عدم والوجودٌ لا بصم بالوجود؛ لأنه 
من الأحوال أو الأمور الاعتبارئة على الخلاف في ذلك وكلّ منهما لا يمف 
بالوجودء فكيف يجعلَة المصنف مصفاً بالحدوث؟ لأنا نقول: قد تَقدَّمٌ أنه كما 
ِطْلّى حقيقة على الوجود بعد عَدم؛ يُطْلَىّ مجازاً على مطلق التجدد بعد عَدَّم» وهو 
بهذا المعنى يضف به كل من الأحوال والأمور الاعتبارية. 

(قوله: كَيْ) اسم استفهام على وجه التعجُب» والواو في قوله: (وقد سبق 
قريباً... إلخ) للحالء أي: كيف يصح ذلك الانتفاء والحال أنه قد سبق قريباً... إلخ» 
ويصحٌ أن تكون اسم استفهام على وجه الإنكارء والواو في قوله: (وقد سبق... إلخ) 
للتعليلء أي: لا يصح ذلك الانتفاء لأنه قد صَبَقّ... إلخ» وكثيرا ما تقع الواو للتعليل 
في كلام المؤلفين كما قاله السختاني. 

(قوله: وَقَذ سبق قَرِيباً وُجُوبُ دمه تَعَالّى) يُوْحَدٌ من ذلك: أن كل من 
وَجَبٍَ قَدَمُه استحال عدمُه» ولم تفت العُمَلاءُ على مسألةٍ اعتقادية إلهية إلا هذه 
القاعدة الكلية. 

واا عليها: عَدَّمُنا الأزلئ» فإنه وَجَبَ قِدَمُه ولم يَشتَجل عدمه. وأجيب: بأن 
القاعدة مفروضة في الوجودي. وبعضهم منع الإيراة من أصله: بأن عَدَمَنا الأزلي 
يستحيلٌ عَدَمُه؛ لأنه لو عَم لؤجذنا في الأزل» ووجوذنا في الأزل محالٌ؛ لأنه لا 
يُوجَدُ فيه إلا الله وصفانّه» وفيه: أنه إنما يستحيل عَدَمُه في الأزل لما ذكر» وهذا لا 
ينافي أنه ينعدِم بتناهي الأزل؛ فيصدُق عليه أنه وَجَبَ قِدَمُه ولم يَشتجل عدمه. فتأمل. 
حاشية العلانة أ جد الأجهرري 

رقوله: يُؤْخد من ذلك... إلخ) وجه الأحذ: أنه أثبت العناد بين إمكان لحوق العدم 
وبين القدم حيث قال: (لو أمكن أن يلحقه العدم لانتفى عنه القدم). 


متن آم البراهين لاي عبد الله السنوسي 


(قوله: أما بُرْهَانُ وْجُوبُ مُحُالَمه تَعَالى لِلْحوادث فلأنة... إلخ) هذا البرهانُ 
لا يتم إلا بقياسين» ونظمُهما هكذا: لو لم يكن مخالفاً للحوادث لكان مماثلاً لها 
لکن كَوْنّه مماثلاً لها مُحَالّ؛ لأنه لو مَائّل شيئاً منها لكان حادثاً مْلّهاء لكن كونهُ 
حادثاً محالّ. فالمصنف حَدَف القياس الأول بتمامه» وذكرَ شرطية الثاني» وطَوّى 
استشنائيته» لكنه أقام مقامها قوله: (وذلك محال)» فهو في قو قوله: (لکن کونه حادثاً 
محال)» وقوله: (لما عرفت قبل... إلخ) دليل لتلك الاستثنائية. فتدبر. 

(قوله: لو مَائَلَ سَيئاً منها لكان حادثاً مِْلَها) أي: لأن جميعَ ما تبت لأحد 

وأورد على المصنف: أن اللازم على المماثلة؛ إما قِدَمٌ الحادثء أو حدوثُ 
القديم» فاللازم عليها أحَدٌ الأمرين» لا خحصوص الثاني كما يقتضيه صنيعة. 

وأجيب بأن المراد: لو مال شيئاً منها بأن ينَّصِفَ بشيء مما يُوجبُ الحدوتُ 
بأن يكون جزماً أو عَرَّضاً أو نحو ذلك» بقرينة قوله فيما تقدم: (والمماثلة للحوادث 
بأن يكون جرماً... إلخ)» ولا شك أن الممائَلَةَ بهذا المعنى تستازمُ الحدوت. فتأمل. 

(قوله: وَذَلِك) آي: کونۀ ادا شال 

(قوله: وَبَقًائه) لا حاجة إليه كما لا يخفى. 

(قوله: وأا بُرْعَانُ جوب تَيامه تَعَالّى تفه فلالّة... إلخ) قد عرفت أن 

حاشية العلا أ جد الأجهوري 

(قوله: أما قَدَم الْحَادث) أي: على تقدير المشاركة بينهما في صفة القدم'. 

(وقوله: و حُدُوتُ الْقَِيم) أي: على تقدير المشاركة بينهما في صفة الحدوث". 

روقوله: وَأجيبَ... إلخ) حاصل الجواب: أن المراد بالممائلة: خصوص المشاركة 
فى صفة الحادث. 


(۱) في المطبوعة: "القديم'. 
(۲) في المطبوعة: "الحادث". 


m~‏ حاشية البيجوري عل المنوسية 


المصنف جَرَى فيما تقذّم على تفسير قيامه تعالى بنفسه ب: ع ار إلى المحلء 
وب: عدم افتقاره إلى المخصصٍ» ولذلك أْرَد كلا بدليل» فاستدل على الأول بقوله: 
رلو احتاج إلى محل... إلخ)» وعلى الثاني بقوله: (ولو احتاج إلى مخصص... إلخ)» 
لکن حَذّف من کل منهما القياس الأول واستفنائية القياس الثاني اكتفاء بدليليهما. 
ونَظْمُ الدليل الأول هكذا: لولم یکن قائماً بنفسه ۔ أي: مستغنياً عن المحل - 
لاحتاج إلى محل يفوم به» لكنّ احتياجه إلى محل محالّ؛ لأنه لو احتاج إلى محل 
لكان صِمَةَ» لكن كونه صفةَ محال. فحَذَّف المصنف القياش الأول بتمامه» وطوى 
استفنائئة الثاني استغناء عنها بدليلهاء وهو قوله: (والصفة لا تتصف... إلخ). 


ونَظْم الدليل الثاني هكتا: لو لم يكن قائماً بنفسه - أي: مستغنياً عن 
المخصص ۔ لاحتاح إلى مخصٍص» لکن احتياجًه إلى مخصص محال؛ لأنه لو 
احتاج إلى مخصَص لكان حادثاًء لكنّ كونّه حادثاً محالّ. فحَدَّف المصنف القياش 
الأول بتمامه» وطوى استنائية الثاني استغناءً عنها بدليلهماء وهو قوله: (كيف وقد 
قام البرهان... إلخ). 


(قوله: لو اختاح إلى مَحَل) أي: ذاتِ يقوم بها. 


(وقوله: اکان صِفَةَ) أي: لأنه لا يحتاج إلى محل يقومٌ به إلا الصفة؛ إذ الذاث 
لا تحتاج إلى ذاتِ تقوم بها. 

(قوله: وَالصَفَةَ لا كصفُ... إلخ) قد عرفت أن هذا دليلّ على الاستنائية 
المحذوفةء فالواو للتعليلء فكأنه قال: لأن الصفة لا تأصف... إلخ» وتقريره من 
الشكل الثاني أن تقول: الصفة لا صف بصفات المعاني ولا المعنوية» ومولانا 
صف بهماء فالصفة ليست مولاناء فئغكش النتيجة إلى قولك: 
ي ححاشية‌العلانةأجدلأجهرري _ ._ 

(قوله: وَتَفْرِيرة مِنّ الشكْل الكاِي) ضابط الشكل الثاني: أن يكون الحد الوسطء وهو 
المكرر فى المقدمتين محمولاً فيهماء لكن يرد عليه أن شرط الشكل الثاني أن تكون 
الکبری کلیه کما قال في "السل": 
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مولانا لیس بصفة» وهو ما ذكره بقوله: (فليس بصفة)» فهو إشارة إلى نتىجه 
القياس المذكور بعد عكسها. هذا هو الأوْفي بكلام المصنف. 

ويحتمل تقريرْهُ من الشكل الأول» فينتج النتيجة المذكورة من غير عك بأن 
تقول: مولانا جل وعَرٌ صف بصفات المعاني والمعنوية وکل من كان كذلك لیس 
بصِمةٍ» فمولانا ليس بصفةء لكنّ الأول أؤلى. 

(قوله: بصِمَاتِ الْمَعَانِي وَلّا الْمَعْتَوية) أي: بخلاف النفسية كالؤجود» والسلبية 
کالقذم والبقاءء فإن الصفة صف بهماء فالقدرةٌ مثلاً صف بالوجود» وهو صفة 
فة وقصف بالقدم والبقاءء وهما من الصفات السلبية. 

(قوله: وَمَوْلًانًا جَل وَعَرّ يَجبُ ابَصَافُةُ بهمَا) أي: لأنه قد قامَتِ البراهين 
القطعيِة على ذلك. 

(قوله: فليس بصِمَة) قد عرفت أنه إشارة إلى النتيجة بعد عكسها على تقرير 
الدليل من الشكل الثانيء ومن غير عکس على تقريره من الشكل الأول. 

(قوله: ولو اختاح إلى مُحَصَص) أي: مُوجي. 

(وقوله: لكان حَادثا) أي: لأنه لا يحتاجٌ لذلك إلا الحادث؛ إذ القديم لا 
یحتاج له کما لا یخفی. 

(قوله: كيْق) اسم استفهام على وجه التعجُب» والواو في قوله: (وقد قام 
البرهان... إلخ) للحالء أي: كيف يصح ذلك والحال أنه قد قام البرهان... إلخ» 
ويصحٌ أن تكون اسم استفهام على وجه الإنكار» والواو في قوله: (وقد قام 
البرهان... إلخ) للتعليلء أي: لا يصح ذلك؛ لأنه قد قام البرهان... إلخ كما تقدم 
احاشت‌العلانةأحدالأجهوري . 
والُانِ أن يخلقافِي الحْمممغ ‏ كيةالرىلة زط وغ 


والكبرى هنا شخصية. والجواب: أن الشخصية عندهم تقوم مقام الكلية. 


CD‏ حاشية البيجوري على السنوسية 


(قوله: وبقائه) لا حاجة إليه كما هو ظاهر. 

رقوله: وأما بُرْهَان وْجُوب الوخذانية لَه تعالى فلأنه... إلخ) تقريرٌ هذا البرهان 
هکذا: لو لم يکن واحدا للزم أن لا بُوجڏ شيءٌ من العالم» لکن عَذَمُ وجودِ شيء 
من العالم باطل بالمشاهَذة فبْطل ما أدى إليه» وهو عَدَمٌ كونه واحداء وإذا بطل 
ذلك؛ ثبت نقيضة. وهو المطلوث. فالمصتف ذكَر الشرطية» وحذف الاستشنائة 
في الذات والمتصل فهاء ولنفي الكم المنفصل في الصفات والمتصل فىها› ولنفي 
الكم المنفصل في الأفعال والمتصل فيها على ما مر. 

وبيان الأول: أنه لو كان هناك إلهان مثلاً لأمكن اختلافُهما بأن يريد أحدهما 
وجو شيء والآخرُ عدمة. وحينعزٍ يلزم عَجُرُهما؛ لأنه لا يُمْكِنْ أن يمذ مرادهما 
معا؛ لأنه يلرم عليه اجتماعٌ النقيضين»› ولا مراد أحدهما دول الآخر؛ لأّنه يلزم عجر 
الذي لم يمذ مراد والآخر مثلةء فيلزم عجره أيضاً. 
د اش اة ا جد قوی 

(قوله: والآخَر مْلَة... إلخ) إن أريد بلزوم عجزه: إثبات عجزه عن شيء آخر غير 
ما نقذت به إرادته لم یصح؛ لأن المقصود: إثبات العجز المؤدي إلى عدم وجود شيء من 
الحوادث» والعجز على هذا الوجه قد وجد معه بعض الحوادث» وهو ما نفذت به الإرادة 
وإن أريد به انعجز بالكلية حتى عما نفذت به اللإرادةء فهذا لا يقول به عاقل؛ لأن الفرض 
أنه واقع» فالوجه الوجيه أن يقال على تقدير اختلافهما: لا جائز أن ينفذ مرادهما لما يلزم 
عليه من اجتماع النقيضين» وهما الوجود والعدم» ولا أن ينفذ مراد أحدهما دون الآخر 
لانعقاد المماثلة بينهماء فتعين عجزهماء وحينئذ لا يوجد شيء من الحوادث. والظاهر أن 
هذا مرادهمء لکن عبار تهم بعيدة عن إفادته. 

ثم إن المحشي تكلم على تقدير اختلافهماء و سكت على تقدير اتفاقهما على 
وجود شیء» وبیانه: آنه لا جائز حینذ آن ینفذ مرادهما لما یلزم عليه من اجتماع مؤثرين 
على أثر واحد؛ لأن المسألة مفروضة في الجوهر الفرد» ولا ينفذ مراد أحدهما دون الآخر 
لانعقاد المماثلة بينهماء فتعين عجزهماء وحينثذ لا يوجد شيء من الحوادث. 
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وهذا هو الداثر بين الجمهور. 

یکی عن ابن رُشدٍ""' آنه كان يقول: إذا فْدَرَ نفودٌ مراد أحدهما دون الآخر؛ 
كان الذي نُمْذٌ مرادةُ هو الإله» ونم دليلُ الوحدانيةء وهذا الدليل هو المشار إليه بقوله 

ر رگ 4 2و عر ررر 

تعالی: ف ل کان فما ءلم إلا الله لفسدتا "؛ لأن المراد بالفساد فی الاية: عَم الوجود 
على الراجح. وقيل: المراد به: الخرابُ والخروجٌ عن هذا النظام؛ لما تقر عادةٌ من 
قاد المملكة عند تعدّد الملوك وعلى هذا تكونٌ الملارَمَةٌ بين التعدد والفساد عادئة 
لا عقليةء وتكون الآية حُجْة إقناعيةء بمعنى: أنه يُقَنّمُ بها الخصم» لا قطعية. 

وبیان کل من الثاني وما بعده قد كمل به السکتانی وغيرْهُ لکن فيه مناقشات 
ومۇاخذات. فانظره. 

(قوله: ل لم يَكُنْ واجدا) أي: في ذاته وصفاته وأفعاله كما عَلمته مما مر. 
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(قوله: للزوم عجزه جين )اي : حین إِذ لم يکن واحداء وهذا تعلیل لترنب 
انتفاء وجوڊ شيءٍ من العالم على عدم کونه واحدا وقد تقدم توضيحة في الجملة. 

حاشية العلا أ جمد الأجهوري 

(قوله: هُو الذَابؤ بَيْنَ الجُمْهُورِ) أي: الجاري على ألسنتهم المشهور بينهم. 

(قوله: إِذّا قَذَرَ) أشار به إلى أن هذا غير ممكن لانعقاد المماثلة بينهماء لكن بتقدير 
وجوده یکون الذي نفذ مراده هو الإله» وهذا هو المعقول. 

(وقوله: وَنَمٌ دلي الْوَخدانية) معنى تمامه: أنه إذا نفذ مراد أحدهما وثبت أنه الإله 
دون الآخر؛ أدى ذلك إلى بطلان المفروض» وهو تعدد الإله» ومتى بطل التعدد ثبتت 
الوحدانية وهو المطلوب. 

(قوله: لا قُطْعِيةٌ) لإمكان منع الملازمة. 


(۱) ابن رشد: محمد بن أحمد آبو الوليد الأندلسي» من أهل قرطبةء عني يكلام أرسطو وترجمه إلى 


العربيةء له "تهافت التهافت" و"بداية المجتهد توفي سنة (۹۵٠ه).‏ 
(۲) من سورة الأنبياء: ۲. 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


«قوله: وما بُزعانُ وْجُوب ايَصافه تعالّى بالهُذرَة... إلخ) إنما جَمَغها في دلي 
واحلٍ؛ لاتحاد اللازم لن ي : وهو عَدَمٌ وجودِ شيءٍ من العالم» ووَْجْة اللزوم في 
القدرة: أنه إذا انتمُْ تبت ضِدها» وهو چ وحيئئلِ لا بُوجد شيءُ من العالم. 
ووجۀ ه اللزوم في الإرادة أنه ذا انمت بت ضدهاء وهو الكراهة» بمعنى: عدم 
الإرا ادة» وإذا ّت ضدّها بهذا المعنى؛ انتقت القدرة ةه لأنها فرع عن الإرادة في 
التعمل» > وإذا انتقت القدرة بت ضدهاء وهو چ > وحينعذ لا يوجدٌ شيءُ من 
العالم. وجه اللزوم في الملم: أنه إذا انتفى تبت ضدّه وهو الجهلء وإذا بت ضده 
انمت الإرادة؛ لانه لا يعلى إرادة من غير وإذا انتفت الإرادة ثبت ضدُّها إلى 
آخر ما تقدم. ووجة اللزوم في الحياة: أنه اذا انتفت انتفت الثلاثة قبلهاء بل جميعُ 
الصفات؛ لأنها سط فيهاء وإذا انتفت الثلاثة المذكورة بَبَتَ أضدادهاء ومنها العجزُ 
إلى آخر ما تقدم. 

(قوله: قَلاَنّه... إلخ) تقريره هکذا: لو انتفى شيءَ منها لما جد شيءُ من 
الحوادث» لكن عَدَمٌ وجودِ شيءٍ من الحوادث محالًء فما أدى إليه - وهو انتفاءُ 
Şğحاشة‏ العلاةأحد الأجهرري 

(قوله: نها قَرِعَ عَنٍ الَإرَادَة في الُعَمُلٍ) في بعض النسخ: (في التعلق)» وهو ظاهر. 
ومعناه: أن تعلق القدرة فرع عن تعلق الإرادة» فلا تتعلق القدرة إلا بما تعلقت به الإرادة 
وإنما استلزم انتفاء الإرادة انتفاء القدرة؛ لأن انتفاء الإرادة يؤدي إلى انتفاء تعلقهاء وانتفاء 
تعلقها يؤدي إلى اتتقاء تعلق القدرة؛ لأنه فرع عنهء وانتفاء تعلق القدرة يؤدي إلى انتفائها؛ 
لأن تعلقها من لوازمهاء وانتفاء اللازم يؤدي إلى انتفاء الملزوم. 

(قوله: لَكِنْ عَدَمُ وْجُود َء مِنْ الْحَوَادثِ مُحَالً) المحكوم عليه بالإحالة عدمها 

رات العلانة محمد الاي 

(قوله: وَوَجة اللُرُوم في الْملْم: أنه إذّا ّى 4 يت ضه» وُو الْجَهلء ذا مُت 
انعَفْتٍ الإرَادة هذا ظاهر إذا أريد بالجهل: الجهلى البسيط بخلاف ما إذا أريد به: 2 
المركْبُ» ومثله: الظلُ والشك والوهم فإنه لا تتفي الإرادة مع هذه الأمورء فيحتاج في 
ذلك لبيان. 
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شيءٍ منها - محال وإذا استحال انتفاءُ شيء منها تبت وجودهاء وهو المطلوبُ. 
فالمصنف كر الشرطية وحڏّف الاستثنائية لظهورها. 


(قوله: لو انى كَيءَ منها لَمَا ود شَيءَ من الْحَوَادث) اعتُرض: بأن هذه 
الملارّمَةَ ممنوعة؛ لأنه لا يلزم من انتفاء صفات المعاني عَدَمْ وجود شيءِ من 
الحوادث» بل يجوز انتفاؤها ونُوجَد الحوادث لاستنادها إلى المعنوية كما تقول به 
المعتزلةء فإنهم لا ينون صفات المعاني» وإنما ينْبتون المعنوية» فيقولون: هو قَادِرٌ 
بذاته لا بقدرةٍ زائدةٍ عليهاء مُريدٌ بذاته لا بإرادةٍ زائدةٍ عليهاء وهكذا. ولذلك رَنّبَ في 
الكبرى عَدَمَ وجود شيءٍ من الحوادث على انتفاء المعنوية لا على انتفاء المعاني. 
حاشيةالعلادةآحدالاجهري_ ._ . 
مع مشاهدة وجودها لما يلزم عليه من اجتماع النقيضين» أما عدمها السابق واللاحق؛ 
فجائزان کما لا یخفی. 

(قوله: وَإنْمَا يئود الْمَعتَويَة) فيثبتون الكون قادرا والكون مريدأً» وهكذا إلى 
آخر السبعة لکن الأكوان عندهہ غيرها عند أهل السنةء فعندهم (الكون قادراً) 
عبارة عن تمكنه من إيجاد الممكنات وإعدامها لو لم يتصف بها بذاته» و(الكون مريدا) 
عبارة عن تخصيصه الممكن ببعض ما يجوز عليه بذاته» والكون عالما عبارة عن إحاطته 
بالأشياء على ما هى عليه بذاته» والكون حياً عبارة عن اتصافه بهذه الأمور السابقة بذاتهء 
والكون سميعاً عبارة عن إحاطته بالموجودات بذاته» وهكذا يقال في الكون بصيراء 
والكون متكلماً عبارة عن خلقه الكلام في بعض الأجسام كالشجرة التي سمع موسى 
عندها الكلام» فإنهم يزعمون أن الكلام الذي سمعه موسى قائم بالشجرة التي وقع 
تکلیمه عندهاء 

وأما أهل السنة؛ فهذه الأكوان عندهم عبارة عن قيام الصفات بالذات» فالكون قادرا 
عبارة عن قيام القدرة بالذات الأقدس» وهكذا بناء على نفي الأحوالء وعبارة عن صفات 
ثابتة للذات لازمة للمعاني بناء على إثبات الأحوال. 


ثم هذه الأكوان عند المعتزلة أمور اعتبارية إن كانوا يقولون بنقي الأحوال» فإن 
کانوا يقولون بثبوت الأحوال احتمل أن تكون عندهم أحوالاً وأن تكون أموراً اعتبارية. 


وأجيب: بأن القولّ بإثبات المعنوية دون المعاني» فيكون قادرا بلا قدرة 
ومريداً بلا إرادةء وهكذا؛ واضح البُطلانء فلذلك لم يرث المصنف به» وبهذا 
الجواب يندفعُ الاعتراض أيضاً بمنع الملارْمَة المذكورة لجواز انتفائها وتوجد 
الحوادث لكونِ مُوجدها عِلَةٌ أو طبيعة كما يقول الطبائعيُون ومن في معناهم لعنهم 
الله تعالى. على أن كلام المصنف مبني على بُطلّان العلَة والطبيعة فلا يرد عليه ما 
ذکر حتی يحتاجَ للجواب عنه. 


«قوله: وَأما بُرهَان جوب الشمع لَه تَعالّى... إلخ) عُلِمَ من كلام المصنف: 
أن العمدة في إثبات هذه الصفات: هو الدليل النقل دون الدليل العقلق لضعفه؛ إذ 
لا يلزم من كون الشيء نَفْصاً في الشاهد أن يكون نقصاً في الغائب» فلذلك لم يَسَفُة 
المصنف إلا على وجه النَمُوِيةَ فقط. 


(قوله: فالْكَابُ والشة والإجمَاع) اق مع ملاحَظة قواعد اللغةء فاندفع 
الاعتراض بان ذلك إنما يدل على أنه تعالى سميع بصي متكلم وهذا لا بِفْجِم 
الخصم» وهو المعتزلة؛ لأنه لا يُْكِرٌ ذلك فإنه يسلّم أنه تعالى سميعٌ بصيرٌ متكلَم 
كما دل عليه الكتابُ والسنة والإجماع» لكن لا بسَمْع وبَصر زاين على الذات. 
ولا بکلام قائی بھا. 


وبيانٌ الاندفاع: أن معنى: سميعٌ وبصيرٌ ومتكلَمٌ: ذا تَبَتٌ لها السمعُ والبصر 
والكلاء؛ لأن مَنْ لم يَمُمْ به وَضفُ؛ لا بُشْتَق له منه اسم فلا يقال: قائم إلا لمن 
الصف بالقيام» ولا قاعِدٌ إلا لمن اتصف بالقعود» وهكذا. فإن قال الخصم: ما ذكرنّهُ 
هو مقتضى اللغة ولا محالةء إلا أن الدليل العقلي مَنَعَ من قيام تلك الأوصاف 
بالذات لما يلزم عليه من تعدّد القدماء؛ رَد بأن تعد القَدَّماء إنما يُمْنَعٌ في الذوات لا 
في الذات مع الصفات. 


قرات العلامة محمد الأنباي 

(قوله: إذ لا يلْرَمُ من كَؤنِ الشُيء نَفصاً... إلخ) ألا ترى الكبرياء والعظمة؟ 

( قوله: َه بل آئۀ تَعَالّى صَمِيع بصیز) أي: بذاته رمُتَكَلِّم) أي: خالق الكلام» فليس 
على تسق ما قبله. 
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(قوله: وأيضا لو لَمْ ينَّصف... إلخ) تقريره هكذا: لو لم يِف بها؛ لزم أن 
صف بأضدادهاء لكنَّ اتصافّه بأضدادها باطل» بطل ما أدى إليه» وهو عدم اتصافه 
بهاء بت نقيضه» وهو اتصافُه تعالى بها. فالمصنف ذَكَرَ الشرطيةء وطّؤى 
الاستثنائيةء لكنه دَكَرَ دليلّها بقوله: (وهي نقائص... إلخ). 

(قوله: لزم أن صف ٻاَضڌاِعا) أي: لأن كل قابل لشيء لا يخلو عنه أو عن 
ضدّه» وهو تعالى قال لتلك الصفات» فلو لم ينَصِفُ بها؛ َم أن يصب بأضدادها. 

(قوله: وهي لَقَأئض... إلخ) قد عرفت أن هذا دلي على الاستلنائية 
المحذوفةء والتقدير: لكنّ اتصافّه بأضدادها باطل؛ لأنها نقائُ... إلخ» وهو يرجم 
إلى قياس اقتراني» نَظْمُه هكذا: هذه الأضداد نقائض» والنقض عليه تعالى محال 
ونتيجته: إن هذه الأضداد عليه تعالى مُحالة. وقد تقدم ضَعْفُ ذلك بأنه لا يلزم من 
كونها نقائص في الشاهد أن تكون نقائص في الغائب. 

(قوله: وما پُرَْانُ كَؤْنِ فغل الْمُمْكَِاتِ اؤ تَرْكِها جَاِزاً في حه تُعالّى) تقريره 
آن تقول: لو وَجَبَ عليه شيءَ منها عقلاً أو استحال عقلاً لانقلب الممكِنْ واجباً أو 
مستحيلاًء لكن التالي باطلّء فبَطَلَ المقدّم. والمصنف دَكَرَ الشرطيةء وأشار إلى 
الاستثنائية بقوله: (وذلك لا بُعْقَلُ)؛ لأنه في فُوَة أن يقول: لكن التالي محال. 
ححاشية‌العلاةأحمدلأجهوري  __‏ 

(قوله: فغل الْمُمْكيَاتِ) المراد بالممكنات كما تقدم: المقدورات التي يصح وجودها 
وعدمها في نفسها بقطع النظر عن ارتباطها بالله تعالى» وتلك المقدورات هي الذوات 
والصفات كذات زيد وبياضه»› والمحكوم عليه بالجواز في حقه تعالی قعلها أو ترکهاء آي: 
إيجادها وإبقاؤها على عدمهاء والجواز المذكور غير إمكان الفعل والترك المعلوم من 
إضافتهما إلى الممكنات؛ لأن الإمكان المعلوم من تلك الإضافة مطلق غير متظور فيه إلى 
الله تعالى» بل المراد به: أن كلا من الفعل والترك يصح ثبوته وعدم ثبوته من غير تقييد 
الثبوت وعدمه بارتباطهما بالله تعالى» بخلاف الجواز المحكوم به عليهماء فالمراد به: أن كلاً 
منهما يصح ثبوته وعدم ثبوته من الله تعالى» فالمحكوم به مقيد» والمعلوم من الإضافة 
مطلق» والمقيد غير المطلق» و(أو) في كلام المصنف يحتمل كما تقدم أن تكون لأحد 
الشيئين المطلق الصادق بكل من الفعل والترك› وأن تكون بمعنى الواو. 


ر حاشية البيجوري عل السنوسية 


رقوله: لو وجب عَلَيهِ الى شَيءَ منْها عفلا) أي: كما تقول المعتزلةء فإنهم 
قالوا بوجوب الصلاح والأضلح عليه تعالى. 

روقوله: أو اشتَحال عَفُل أي: كما تقول المعتزلةء فإنهم يقولون باستحالة 
الرؤية عليه تعالى. 


(وقوله: لَانْقَلّبَ الْمُمكِي... إلخ) أي: لأن كلأ من الوجوب والاستحالة إنما 
يكون عندهم لكون الفعل حَسَناً أو قبيحاً لذاته عند العقل» وما بالذات لا يتخلف 
حينعٍ إذا وَجَبَ شيءَ من الممكنات أو استحال؛ لزم انقلابُ حقيقته من الإمكان 
إلى الوجوب أو الاستحالة. 
حاشية العلامة أ جمد الأجهرري 
رقوله: آي: لأَنُ كل مِنَ الْوّْجُوب... إلخ) غرضه بذلك إفادة أن الوجوب والاستحالة 
المترتب عليهما الانقلاب ذاتيان لا عرضيان. 
نقريرإت العلانة محمد الأبابي 
(قوله: لو کان الفغْلُ حَسَاً أو قَبيحاً لذاته) آي: فإذا اشتمل الفعل على شن ذاتي؛ 
كان واجباً ذاتيأء والفرض: أنه مُمْكِنّء فقد انقلب الممكن واجبأًء بمعنى: ا ا ن فى 
لاشتماله على الحسن الذاتي. 
(قوله: وما بالات لا يكَحُلَمُ) بيان ذلك: أن إمكان الممكن صِفَةٌ نفسيةٌ له» ومن 
المعلوم: أن الصفة النفسية لا تقبل الزوالّء فلو اتصف بالوجوب؛ لزم زوالُ الإمكان الذي 
(قوله: مِنٌ الإمگان) آي: الذاتي. 
«وقوله: إلى الْوْجُوب) أي: الذاتي» وكذا يقال في الاستحالة؛ لأن كُلَاً من الوجوب 
والاستحالة مبنيي عندهم على الحشن الذاتي والمَيح الذاتي» فيلزمهم آن الوجوبَ ذاتي» 
وكذا الاستحالة مع أن القَرَّض أن الفِغْلَ جائز عندهم» وبهذا ا ما يقال: إن انقلاب 
الممكن الذاتي واجباً لغيره ه معقول كما في الممكن الذي تعلق عِلْمْ الله بوجوده» وبعدٌ» ففي 
هذا المقام كلام. تأمل. 
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(قوله: واچباً أ مُشتجیلا) فيه مع ما قبله لم ونَشُرَ مُرَئب. 


(قوله: وَذَلِك لا يُعْقَلُ) أي: لا يُصَبَقُ به العقلُ وإن تصرَرَه؛ لأن العقل يتصورُ 
المحال؛ إذ الحكم على الشيء فرع عن تصوره» وإنما لم يُصََق العقل بذلك؛ لأنه 
يلزم عليه قلبُ الحقائق» وهو مستحيل. 

واعئُرض بأنهم نصوا على أنه تعالى يصوَرٌ يوم القيامة الأعمال في صورة 
حسنةٍ أو قبيحة» فكيف يكون قَلْبُ الحقائق مستحيلاً؟ وأجيب بان ذلك مخت 
بقلب الحقاثق الثلاثة» وهي حقيقة الواجب وحقيقة الجائز وحقيقة المستحيلء 
فیستحیل قَلْبُ حقيقة الجائز واجباً أو مستحيلاً كما هناء وكذا الباقي. 

حاشية العلا ة أحجد الأجهوري  _‏ 

وعلل ذلك بأن الوجوب والاستحالة عندهم للحسن والقبح الذاتيين وما بالذات لا 
يتخلف» فيكون الوجوب والاستحالة ذاتيين؛ لأن علتهما ذاتية لا يمكن تخلفهاء بخلاف 
الوجوب والاستحالة العرضيين» فلا يقتضيان انقلاب الممكن واجباً أو مستحيلاًء بل 
يكون باقياً على إمكانه معهماء كالممكن الذي تعلق علم الله بوجوده» وكالممكن الذي 
تعلق علم الله بعدم وجوده» فإن الأول موصوف بالإمكان الذاتي والوجوب العرضيء 
والثاني موصوف بالإمكان الذاني والاستحالة العرضية. 

ثم إن هذا البرهان لا يقوم عليهم إلا إذا سلموا أن الصلاح والأصلح ممكنان في 
أنفسهماء فإن منعوا ذلك لم يقم عليهم هذا البرهان. 

ثم إِنه يرد على المصنف: أن اللازم على وجوب شيء من الممكنات أو استحالة 
شي ء منها؛ إما انقلاب الممكن كما ذكره المصلف» وإما اجتماع الضدين اللذين هما 
الإمكان والوجوب» أو الإمكان والاستحالةء فالاقتصار على جعل اللازم خصوص 
الانقلاب غير ظاهر. 

(قوله: إِذ الحُكْم عَلَى الشّيء... إلخ) وقد حكم هنا على الانقلاب بأنه لا يمقلء 
فحکمه عليه بانه لا يعقل يتوقف على تصور ذلك الانقلاب» آي: خطوره بالبال من غير 
تصدیق بوقوعه خارجاً. 


(™ ( حاشية البيجوري عل السنوسية 


(قوله: وأا الؤشل... إلخ) مقابل لمحذوف» والتقديز: أما الباري ظه فقد 
تقدّم ما يجب في حمّه وما يستحيل وما يجوز» وأما الرسل... إلخ» وإنما عبر 
بالرسل» ولم يُعَبّز بالأنبياء ‏ مع أنه أشمل من الرُشلٍ؛ لشموله لمن لم بُؤْمز بالتبليغ 
من الأنيياء ۔؛ لان مما سيذكره التبليع وضدّه» وهما خاصان بالرسل» أو جرياً على 
القول بالترادف. 


وقد اختلفت الروايات في عدد کل من الرسل والأنبياء» فروي: أن الرسل 
ثلائماتة وثلاثة شر وفي رواية: وأربعة عَشَرَ» وفي رواية: وخمسة عشر. وروي: 
آن الانبياء ماه آلف وأربعة وعشرون ألفأء وفي رواية: وخمسة وعشرون ألفاًء وروي 
نهم لف ألف ومائتا ألف» وفي رواية: وأربعمائة ألف وأربعة وعشرون ألفا. 
والصحيح فيهما: الإمساك عن حَضرهم في عد؛ لأنه ربما أدى إلى إثبات الرسالة 
او النبوة لمن ليس كذلك في الواقع؛ أو إلى في ذلك عن هو كذلك في الواقع 
وقد قال تعالی: ينُم كن هَصَصسَا عَلكَ ينهم من لم تفص م )» فيجب 
التصديق بأن فه رسلا وأنبياءَ على الإجمالء إلا خمسة وعشرين» فيجب معرفهم 
على التفصيل كما أشار لذلك بعضهم بقوله: 
إذريش هُود شُعَيبَ صَالِح وَكذا ذو الْكِمُل آَم بالْمُخَْارٍ قُذ حُيِمُوا 

حاشية العلاة أجل لأجهوري 

(قوله: اقول بارادف) أي: ترادف النبي والرسول على معلى واحد» وهو معنى 

الرسول كما في الشنشوري. 


(قوله: بالْمُختارِ قذ خُيَموا) أې: ختموا ذکراً وخارجاً به. 


.۷۸ من سورة غافر:‎ )١( 


متن ام البراهين لاي عبد الله السنوسي CD‏ 


(قوله: فَيَّجبْ في حَمَهم... إلخ) المراد بالوجوب هنا: عدم الانفكاك ولو 
بالدليل الشرعي؛ لأن وجوبَ 9 والتبليغ بدليل شرعيي؛ وأما وجوت الصدق؛ 
فبدليلي عقلني بناء على أن دلالة المعجزة عقليةء أو وضعتې بناءٌ على أن دلالتها 
وضعية؛ لأنها مله منزلة قوله تعالى: صدَفَ عبدي. .. إلخ» > ودلالتةٌ وة وهذا 
هو ظاهرٌ كلام المصئف فيما يأتي. 
والصحيح: أنه عاديّ بناءٌ على أن دلالتها عاديةء أي: مُْتَنِدَةَ للعادة الجارية 
بأن تلك المعجزة علامة على الصدق. 
(قوله: الصَذْق) أي: مطابمَةٌ الخبر للواقع 
حاشية العامة أحجد الأجهوريي ___ 
(قوله: بدَلِيلٍ شزعي) لأن الملازمة فيهما بين المقدم والتالي لم تثبت إلا بالدليل 
الشرعي المشار إليه بقوله الآتي: (لأن الله أمرنا بالاقتداء بهم... إلخ). 
(قوله: أؤ وَضَِية) في بعض النسخ: (أو وضعي)» وهو متعين بدليل قوله: (بناء... إلخ). 
ات الل غو اقا ب ت ت ب ت 
(قوله: الْمُرَادُ الْوْجُوب... إلخ) أي: الوجوبُ هنا أعم من الوجوب الشرعي 
والعقلي؛ لأن وجوبَ الأمانة والتبليغ شرعي؛ لثبوت ذلك الوجوب بالدليل الشرعي على 
المعتمد» ووجوبً الصدق عقلي بناءٌ على أن دلالة المعجزة عقلية اه دوقي وشرقاوي۔ 
وتوفّفُ فيه بعضهم. تأمل. 
(قوله: : اء عَلّى أن لاله الْمُغْجِرَة عَفْلِة) أي: : إنها تدل عملا على صِذق الآتي بها؛ 
لأن الله تعالى ما أوْجْدَ ذلك الخارق على يد الرسول إلا مُريداً تصديقۂ به. . وردّ: بأن ذلك 
لیس بلازم عقلاً؛ لأن إيجاد اله ذلك الخارقٌ لا یدل عقلاً علی کونه آراد به تصدیق الرسولء 
وإنما يدل عقلاً على كونه تعالى أراد وقوعَ ذلك الخارق مجرداً عن إرادة التصديق وعدمها. 
(قوله: والضجيخ: أنه عَادِيّ) ولا يقال: الأمرٌ العاديّ يصح تخلَمّه» فلا تدل المعجوة 
حينئزٍ على صذق الرسول قطعاأً؛ لأنا نقول: القطع يُجَامِع الأمرَ العادي» ألا ترى آنك تكذَبُْ 
بمقتضى العادة من يقول: الجبل الفلا دَهَبٌ مع إمكان تخلفه عقلا؛ إذ لو فرضنا أن الله 
خَلَقَهُ ذهباً لم يلزم عليه محال اه. دسوقي. 
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واعلم أن ادق ثلاثة أقسام: الصَذف في دعوى الرسالة» والصدق في 
الأحكام التي يبُّونها عن الله تعالى» والصدق في الكلام المتعلّق بأمور الدنياء كقام 
زيدّه وفَعَدَ عمروء وأَكَلْتٌُ كذاء وشَرنْتُ كذاء ونحو ذلك. والمراد هنا: القسمان 
الأولان؛ لأن البرهانً الذي ذكره المصتف فيما يأتي إنما يدل عليهماء وأما القسم 
الثالتٌ؛ فهو داخل في الأمانة. 


فإن قيل: كل من القسمين الأؤلين داخلَ أيضاً في الأمانة» بل التبليع أيضاً 
داخل فيهاء فلا وَج لإفراد ذلك عنها. أجيب: بأنه قد تقدم أن خَطْرَ الجهل في هذا 
الفنّ عظيم؛ فلا يُكتمًّى فيه بالإجمال. 

«قوله: وَالامانة) أي: عدم خيانتهم بفعلِ مُحَرّم أو مكروء وفئرها بعضهم: 
ree . -‏ ت + 
باتصافهم بحفظ الله ظواهرهم ويواطنهم من التلبْس بمنهي عنه نهي تحريم أو كراهة. 

ضرت العلادة محمد الأنابي 

(قوله: وَالْمُرَادُ هُنا: القَضمَانِ الأَوَلَانِ... إلخ) قال بعض مشايخنا: الذي أراه: عموم 
الصدق في "المُنْمَذَة" وشرحهاء فيجب في حقهم بدلالة المعجزة: الصدق» فلا يجوز عليهم 
الكَذِبُ؛ إذ كل من شاه المعجزة أو بَلْعنهُ بالتواتر؛ عَلِمَ علماً لا يَطْرىیٌ الشك ساحئة بأن من 
هرت على يديه صادق في دعواه لا محالة» ومن جملتها: آنه لا يَكْذِبُ في غيرها اھ. 
فأنت تراه زاد: رومن جملتها... إلخ) ليشمل الصدف: صِذقّهم في غير الأمور البلاغية 
وتكون المعجزة دالّةَ عليه أيضاً. 

(قوله: إن قيل: كل من الْقَضمَين. .. إلخ) في "صغرى الصغرى" للمصنف بعد ذِكرٍ 
وجوب الصدق والأمانة والتبليغ ما نصه: : فالواجبُ الأول زز حل امات بع لكلب 
را و فس اا بع O‏ 
EG O‏ 
لق فيما بوا من ذلك» ويزيد على الأمانة بمنع زلا شيءٍ مما روا بتبليغه نسياناًاه. 
ووَضصْحَ ذلك في شرحهاء وبه تعلم ما في كلام لمحي وغيره. 
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وقال بعضهم: هي مَلَكَةٌ راسخة في النفس تَمْتَمُ صاحبَها من ارتكاب 
المنهيات» وعلى كلٍ؛ فهي تَرْجِمُ إلى الِضمَة التي عبر بها بعضهم. 

(قوله: وَتَبْلِيع ما اموا بتبليغه لِلْحُلْقٍ) احترز بقوله: (ما آمروا... إلخ) عما 
أمروا بكِنْمانه عن الخلق» وعما خْيّروا فيه» فليس تبليع کل منهما واجباء بل يجب 
كنْمَانٌ ما مروا بكتمانه» ولا يجب عليهم شيءَ فيما خُيّروا فيه. فالأقسام ثلاثة: ما 
مروا بتبلیغه» وما آمروا بکتمانه» وما څیروا فیه. وإنما لم يَذكُرٍ المصنف وجوبَ 
كتمان ما أمروا بكتمانه؛ لأنه داخل في الأمانة كما قاله في "الأسرار الإلهية". 

(قوله: وَيشتجيل في حَقَهم... إلخ) المراد بالاستحالة: إمكان الابّصاف 
ولو بالدليل الشرعي؛ لأن ما وَجَبَ بدليل شرعي یستحیل ضده بدلیل شرعي؛ وما 
وجب بغیره یستحیل ضده بغیره کما تقدم تفصیله. 

(قوله: اَضدَادُ هَلِهِ الضَمَّات) المراد بالضدَ هنا: مُطڵلَی المنافي؛ لانها لشت 
كلها أضداداً كما تقدم نظيره. 

(قوله: الْكَذِبُ) أي: عدم مطابَقَّة الخبر للواقع؛ لما عُلِمَ من تعريف الصدق 
فيما مَرّ. 

(قوله: بفغل شَيء... إلخ) المراد بالفعل: ما يشمل القول. 

واعلم أنه لا فرق بين الصغيرة والكبيرة» فلا تَقَعُ منهم صغيرة ولا كبيرةٌ ولو 
سهوأء قبل البعثة ويعدها. 

لا يقال: ما كان سَهواً أو قبل البعثة ليس بمعصية؛ لأنا نقول: هو صورة 
معصيةء وما وَرَدَ مما يوهِم وقوعَ ذلك منهم يجب تأويلّةُ. 
حاشية العلانة أحد الأجهرري 

(قوله: انها ليث كلها أضدَادا) لأن منها الكذب» وهو عدم مطابقة الخبر 
للواقع» فيكون أمراً عدمياًء فلا يكون ضدأ حقيقة. 


(قوله: وَمَا وَرَد... إلخ) كقوله @ في قصة ذي اليدين لما قال له: أقصرت 
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(قوله: أو كَرَاهَة) المراد بها: ما يشمل خلَذف الأؤلى. ولا يرد على ذلك: آنه 
بال قائماً"» وتوصًا مره مه وتوضًا مرتين مرتين”؛ لأنه للتشريع ولبيان 
الجواز» وذلك واجبٌ في حقه . فعْلِمَ مما تقزر أنه لا يَمَعُ منهم عليهم الصلاة 
والسلام محرْمٌ ولا مکروءٌ على وجه کونه مکروهأً» وکذا لا يقع منهم مُبَاح على 
وجه کونه مباحاًء بل على وجه کونه هبه أو للتشريع» أو للتقوّي على العبادات» أو 
نحو ذلك فأفعالهم دائرةٌ بين الواجب والمندوب فقط» كيف وقد يتَفِ ذلك لبعض 
أوليائه» فبالأؤلى أن يكون لصفوة الله من خلقه. 
حاشية‌العلادتأجدالأجهوي ‏ _  .‏ 
الصلاة أم نسيت يا رسول اله؟ «كل ذلك لم يكن“ فإن هذا يوهم الكذب في 
الظاهرء فإن بعض الأمرين وهو النسيان قد كان» فيؤول ذلك على معنى: كل ذلك 
لم يکن في ظني» وهذا صدق. 


)١(‏ آخرج آحمد في "مسنده" »)۲٠٠٤٥(‏ وابن راهويه »)٠١۷١(‏ والطحاوي في "شرح معاني الآثار" 
«(V/t)‏ والحاكم (۱۸۱/۱) وصححه» ووافقه الذهبيء وهو من حديث عائشة چ قالت: من 
حدّثك آن رسول الله 8 بال قائماً فلا ُصدَفَةء ما بال رسول الله 4# قائماً منذ أنزل عليه القرآن. 
وأخرج الطيالسي »٠٠٠١(‏ والترمذي (۱۲)» وابن ماجه (۳۰۷)» وأبو یعلی )٤۷۹۰٩(‏ من حدیث 
حذيفة په قال: أتى رسول اله #8 سباطة قوم فيال قائماً. 
وذكر الحافظ ابن حجر في "فتح الباري" )۳۳٠/١(‏ أقوال مَن جمع بين الحديثينء وذكر منها مَن سلك 
فيها مسلك النسخ كأبي عوانة وابن شاهين» حيث زعما أن البول عن قيام منسوځ» واستدلا عليه 
بحديث عائشة هذاء ثم قال: والصواب أنه غير منسوخ؛ والجواب عن حديث عائشة أنه مستند إلى 
علمهاء » يحمل على ما وقع منه في البيوت؛ وآما في خير البيوت فلم تطلع هي عليه» وقد حفظه حليفة 
هه وهو من كبار الصحابةء وقد بينا أن ذلك كان بالمدينةء ف فتضمن الرد على ما نفته من أن ذلك لم 
بقع بعد نزول القرآن وقد ثبت عن مر وعلي وزید بن ثابت وغیرهم أنهم بالوا قيامً وهو دال على 
الجواز من غير كراهة إذا أمِن الرشاش. والله أعلم» ولم يثبت عن النبي #8 في النهي عنه شيء. 

(۲) حدیث صحیح. . أخرجه البيهقي »)۸٠/١(‏ وأحمد »)۳٠۷۲(‏ والترمذي »)٠٠١(‏ والدارمي .)٠۹١(‏ 
وأخرجه البخاري e‏ وأبو داود (IFA)‏ وابن ماجه »)٤۱١(‏ والنسائي (1۲/۱) من حدیث ابن 
عباس #هء أن رسول الله #8 توضا مرةٌ مرة. 

() آخرج أحمد في "مسنده" (۷۸۷۷)» وآبو داود »)۱۳١(‏ والترملي (۳٤)ء‏ وان حبان »۱۰۹٤(‏ 
والحاكم .)٠٠١/١(‏ واليهقي (۷۹/۱) من حديث آبي هريرة #» عن النبي ي آنه توضا مرتين 
مرتين. وهو صحيح لغيره. 

»١١١/١( ومن طريقه أخرجه الشافعي‎ »)۹٤/١( وهو في موطاً مالك‎ »)۹٩( )٥۷۳( آخرجه مسلم‎ )٤( 
من حديث أبي هريرة هل.‎ )۹۹٠١( وآخرجه أحمد‎ .)۳۲٤۸( وعبد الرزاق‎ 


متن ام البراهين لي عبد الله السنوسي CD‏ 


(قوله: وَكِنْمَانُ شَيْء مما مروا ٻتښليغه) آي: ولو سهوا؛ لأن السهو لا يجوز 
عليهم في الأحكام التي يلَعُونها عن الله تعالى؛ وإن جاز عليهم في غيرهاء فقد سَها 
في الصلاة"» لكن باشتغال قلبه بتعظيم الله تعالىء وإلى هذا المعنى أشار 
بعضهم بقوله: 
يا شائلي عَنْ رول الله كيف ها والشهؤ من كَل فلب عَافِل لاهِي 
دعاب عن كل شَيءِ ِوةفسها عماس اله فالغظيم له 

(قوله: ما هُوّ مِنٌ الْأغْرَاض) خرح بهذا القيد: صِفَاتُ الألوهيةء فلا تجوز 
عليهم» خلافاً لمن أضلَّهم الله تعالى في جعلهم سيدنا عيسى إلهاً. وإنما خَرَجَّث 
صفاتُ الألوهية بهذا القيد؛ لأن الأعراض خاصة بصفات الحوادث. 

(قوله: البَسرِية) أي: المتعلَقَة بالبشرء وهم بنو آدم» سمُوا بذلك؛ لبدو بشرته 
وهي ظاهر الجلد. وخرج بهذا القيد: الأعراض المتعلّمَة بالملائكة» فلا تجورٌ عليه 
خلافاً لجَهَلَة العرب في زعمهم: أن الرسول يكون ممَصفاً بصفات الملائكةء فلا يأكل 
ولا يشربُ» وتوصًلوا بذلك إلى تفي رسالته # كما حكاه الله تعالى عنهم في قوله: 
لوالو مالي ددا اسول يآ ڪل العام وى فف اراي 4 الآية". 

حاشية العلامة أحجد الأجهوري 

(قوله: قد عَابَ) هذا جواب السؤال. 

(وقوله: عَنْ كل شَيءٍ) ومنه: الصلاةء والمراد بالسر: القلب. 
تقريرات العلانة محمد الأبابي 

(قوله: وَحَرَح بهذا القَي: الْأعرَاص المُعلَمَةٌ بالْمَلَايكةء فلا تَجُورٌ عَلَيهُمْ) فوجوبُ 


۵ 
() قال عبد الله بن مسعود #: سَهًا رسول اله ## في الصلاة» فسجد سجدتي السهو بعد الكلام. 
آخرجه مسلم (0۷۲) »)٩٩(‏ وآحمد »)۲۳٣۸(‏ والترمدي (۳۹۳)ء وابن خزيمة (۱۰۵۹). 
(۲) من سورة الفرقان: ۷. 


«قوله: الي لا توي إلى نفص في مَرَاتبهم الْعَلِية) أي: منازلهم المرتفعة. 
وخرج بهذا القيد: الأعراض البشرئة التي تؤدي إلى نفص في مراتبهم» كالامور 
المُجِلَة بالمروءة» وعدم السلامة عن كل ما يقر وکل ما يُجْلُ بحكمة بعثتهم» وهي 
أداءُ الشرائع» وقبول الأمم لهم. ودخل في ذلك: الأكل على الطريق؛ والجزفة 
الدنيئة» وعدم كمال العقل والذكاء والفطنة وقرًة الرأي» ودناءةٌ الآباءء وعهر 
الأمهات» والغِلْظّةء والمْظَاظّة» والعيوبُ المنفَرَةٌ كالبرَص والجُذًّام ونحو ذلك. 

(قوله: كَالْمَرَضٍ) ومنه: الإغماء؛ فهو جائز عليهم» بخلاف الجنون والشكر 
والحْبّل ونحو ذلك كماعلم مما مَرٌ. 

(قوله: وَنخوه) أي: کالاکل والشرب والنوم» لکن بأعینهم لا بقلوبهم؛ لما ورد: 
«نَحنُ ۔ مَعَاشرَ الأنبياء - نام ايتا وَل تنام لوا“ وکخروج امن الناشئ من 
امتلاء اللأوعية مثلاء لا من الاحتلام الناشئ من الشيطان؛ لأنه لا بَسَلْطّ للشيطان 
عليهم» وكالجوع كما وَقَعَ له @ ففي "الما" وغیره: أنه کان يبت يتلؤی من 
الجزع؛ ولا ينافي ذلك قرله چ4: «أبیتُ عند رَټي يُطْعِمُني وټشقيني» نه کان 
يَحصُل له ذلك تار و لأجل التأسّي به #& والعندئة في 
الحديث المذكور مجازية والمعنی: آنه کان يبيب وقلمة متعلّق بربه» وملاجظً لجلاله 
وعظمته» أو أنه كان ييب في كتف الله وجفظه ومعنی قوله: (يطعمني ويسقيني): 
يعطيني فو الطاجم والشارب» آو يطعمني ويسقيني من طعام الجنة وشرابها. 

(قوله: : ما زان وجُوب صِذقهم) آي: : في دعوى الرسالة وفيما بلْغوه عن الله 
تعالی؛ لأن هذا البرهان إنما يدل على ذلك كما مر 


(وقوله: َلانْهُم. .٠‏ إلخ) تقريزه أن تقول: : لو لم يَضدقوا للزم الكذبُ في خبره 
تعالی» لن الكذبَ في خبره تعالی محالء فما آڌى إليه - وهو عدم صدقهم ۔ محال 
آيضا وإذا استحال عَذمُ صدگهم د بت صدقُهم» وهر المطلوب. 


)( أخرجه ابن سعد في "الطبقات الکبری' (۱۷۱/۱) مرسلاً من حدیٹ عطاء. 
™ آخرجه مسلم ٣(‏ ۰ (۸٥)»ء‏ وآبو یعلی (۰۸۸ ۰ وأحمد (۷۱۹۲) من حديث أبي هريرة ڇل. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


فالمصنف دَكَرَ الشرطية» وحذف الاستئنائية لظهورهاء ثم عَلَلَ اللزوم في 
الشرطية بقوله: (لتصديقه تعالى لهم... إلخ). 

(قوله: لو لم يَضدُفوا) أي: بأن كَذّبوا؛ لأنه لا واسطةً بين الكذب والصدقء 
خلافاً للمعتزلة في قولهم بالواسطة: وهو ما واف الواقع وخالف الاعتقا فإن ذلك 
ليس بصِذقٍ ولا كذب عندهم» وعلى هذا لا يلزم من انتفاء الصدق ثبوتٌ الكذب 
کعکسه بخلافه على الأول. 


(قوله: لزم الِب في خر تُعالى) يعني: التتريلي لا الحقيقي؛ لأنه لم يُوجذ 
منه تعالی خبر بصدقهم حقيقةٌ بان قال: صَدَقَ عبدي. .. إل وإتها وجدت المخجاة 
النازلةٌ منزلةً ذلك كما سيذكره المصنف. 

(قوله: لِكضيِيقه َعَالّى لَهُم... إلخ) أي: وتصديق الكاذب كَذْب» وقد عرفت 
أن هذا دليل اللزوم في الشرطية. ومعنى التصديق: الإخبار عن الصدق» فالمعنى: 
لإخبار الله تعالى عن صذقهم في إخبارهم بأنهم رُسُلَ مُبَلَُون عنه. 
ياش اللا اعرااجيري ا س 

(قوله: ما وَافَق الْوَاقِعَ... إلخ) مثله: ما وافق الاعتقاد وخالف الواقع» 
فالواسطة أمران. 

(قوله: ليل اللوم في الشرطية) أي: مع ما تقدم من أنه لا واسطة بين 
الصدق والكذب» فدليل اللزوم مجموعها. 
نقريرإت العلانة محمد الأثبابي 

(قوله: وَهُوَ ما واف الْوَاقِعَ وَخَالّف الاتقا أي: أو العكس؛ إذ الصَذقٌ عندهم: 
موافَمةٌ الواقع والاعتقادء والكذبٌ: عدم موافقة الواقع والاعتقاد. 

(قوله: وَعَلّى هَذَّا لا يلْرَمُ... إلخ) عبارة الشکتاڼي وتبعه الشرقاويٰ ۔: ولا يلزم على 
تقدیر كن خر الرسول من هذا القبیل كَذِبُ حبر تعالی على هذا القول» والله آعلم؛ إذ 
تصدیقی الله لهم إنما هو باعتبار الواقع أه. 


حاشية البيجوري على السنوسية 


E 


ونظيرٌ ذلك: ما إذا اأعى شخص لجماعة أنه رسول المَلك» وأخبرهم بأنه 
يأمُرُهم بكذا وكذاء فقالوا له: ما الدليل على صدقك؟ فيقول: أن يفعلَ الملك 
كذا وكذا على خلاف عادته» فيفعلُ الملك ذلك دليلاً على صدقهء ففغله ذلك 
تصديق له؛ لأنه نازل منزلة قوله: صَدَقٌ ذلك الشخض في دعواه أنه رسولي 
وفيما أخبركم به. 

(قوله: بالْمُغْجرّة) أي: التي هي الأمرُ الخارق للعادةء بمَيْدٍِ أن يكون بعد 
الرسالةء بخلافه قَبْلّهاء فإنه إرْهَاض» أي: تأسيش لها. 

وبَقي من أقسام الخارق للعادة: الكرامة: وهي ما يَظْهَرُ على يد عبدٍ ظاهر 
الصلاح. والمعونة: وهي ما يظهَرُ على يد العوام تخليصاً لهم من شِدَةٍ نازلة بهم 
مثلاً. والاستدراج: وهو ما يَظْهَرٌ على يَدِ قات خديعة ومكراً به. والإهانة: وهي ما 
َر على يده تكذيباً له» كما َع لمُسَيلَمَةٌ الكذاب» فإنه نَل في عين أعور لتبراء 
یي اله قل في ر کر ماوماء فعا هرتفل في بار غات اوها 
فضارت فلا أجَاجاً!! فتحضل أن أقسامَ الأمر الخارق للعادة سكَةٌ َة أقسام» وقد 
جمعها بعضهم في قوله: 


إا قا رت الْأَمْرَ يرق عَاة 
وإ بان منة قبل وضف بُو 
ون جَاءَ يما من وَلِي فَإِنة ال 
ون كان من بَغْضٍ الَْوَامَ وره 
ومن فاق إن كان وف مراد 
إلا فذنغى الإا ة عنتمم 


حاشية العلامة أ جد الأأجهرري 


فَمُغْجرَةَ SS‏ 
تع الْقَوْمَ فِي الَأنّر 
yT‏ 
كنوه حَقَأ بالْمَعُونّة اسه 


نی پالاشتذراج زيغا فد اتا 


وَقُذ تَمْتٍ الاسام عند الُذِي انبر 


(قوله: فَغَاضٺ) بالضاد المعجمةء أي: ذهب ماؤها من أصله. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي CC‏ 


لكن زِيد عليه: السحرٌ والابتلاءً. فليراجع. 

(فوله: النازلة مَنْرلّةَ وله تعَالى: صَدَقٌ عبدي... إلخ) أي: لدلالتها على صذق 
من ظهرث على يديه» فكأن الله قال: صدق عبدي... إلخ» وهذا كله مبنق على القول 
بأن مدلول المعجزة: الإخبار عن صِذقٍ الؤشل حتى يلزم على عدم صدقهم الكذبُ 
في خبره تعالى» وأما على القول بأن مدلولها: إنشاءٌ الدلالة على صدقه e‏ 

حاشية العلاىة أ جد الأجهرري 

الخارق في "حاشية الهدهدي" ولا في "حاشية الدسوقي على المصنف". 

(قوله: إِنْشَاءُ الدلالّة عَلّى صِذقهم) المراد بذلك الإنشاء: طلب التبليغ كما هو 
مصرح به في "حاشية الهدهدي“ و"حاشية الدسوقى على المصنف'"'. 

تقريرات العلاة محمد الأابي 

قال بعض مشايخنا: وفيه: أن التصديق: النسبة إلى الصدق» وحيث اعبْرَ فى الصدق 
الاعتقادُ على هذا القول؛ كان معنى: ضَدَقّ عبدي في كل ما يبلْعٌ عني: واف خبرُهُ الواقع 
والاعتقاد في كل ما يلَع عني» والفَرَض: أنه خالّف الاعتقاد فيلزم كِب المصدَقٍ» وهو الله 
تعالى؛ لأنه لا ثُغَبَرُ فى صدقه اعتقاد؛ لتنرهه عنه» فالاختلاف بين أهل السنة والمعتزلة في 
تفسير الصدق والكذب إنما هو بالنسبة إلى الحادث» فالملارّمَةٌ صحيحة على كل حال. 
نعم؛ ينبغي حمل الكلام على مذهب أهل السنة لكونه المذهبً المنصور. تأمل. 

(قوله: لَكِنْ زِيد عَلَيْهِ اليَخر) أي: بناءٌ على أنه خارق للعادة كما هو مذهب ابن 
رة“ وصاحب "المقاصد" خلافاً للقَرَافي القائل: إنه معتادء وغرابئة إنما هي للجها 
بأسبابه» فكل من عَرَف أسبابة وتعاطاه؛ أجابَ معه» وعلى هذا القول جرى المصنف في 
"الکبری"' حیث قال: ومن المعتاد: السحة ونحوه. 

(قوله: وَالَاتلاء) کان بَقَعَ له زیادة مَرَضٍ على خلاف عادته. اھ مؤلف. 


0 د ° 5 0 
)١(‏ ابن عرفة: هو محمد بن محمد الورغمي؛ آبو عبد اللهء إمام تونس وعالمها وخطیبهاء مولده ووفاته 
فيها. له: "المختصر الشامل" في التوحيد توفي سنة (۳٠۸ه).‏ 


@ حاشية البيجوري على السنوسية 


فلا يلزم على عدم صدقهم: الكذب في خبره تعالی؛ لأن الصدق والکَذِب من 
أوصاف الخبر لا الإنشاء» وإنما يلزم حينئٍ وجود الدليل بدون المدلول. 


«قوله: وأا بُرمانُ وْجُوب الأَمائة لَهُم لهم الاد السام قَلأنهم... إلخ) 
تقریره أن تقول: لو خانوا بقغل مُحَرم أو مكروه لانقلب المحرَمُ أو المكروه طاعة 
في حقهم عليهم الصلاة والسلام» لكن التاليي باطل» وإذا بَطْلَ التالي بطل المقدم» 
فشبت نقيضةء وهو المطلوبُ. فالمصنف دَكَرَ الشرطية» وحَذَّف الاستشنائية لظهورهاء 
ثم بين وجة اللزوم في الشرطية بقوله: (لأن الله تعالی أمرنا بالاقتداء بهم... إلخ). 
yS‏ وکل اام 
به لا یکون إلا طاعة؛ لأنه لا يأَمُرْ با 

e 

(وقوله: وجُود الدّليل) أي: الدال على ذلك الإنشاء الذي هو المعجزة. 

(وقوله: بدونٍ الْمَذلول) المراد به: متعلتق المدلول لا نفس المدلول؛ لأن 
المدلول وهو طلب التبليغ حاصل بالمعجزة قطعاً على هذا القول؛ لأنها على هذا 
القول إنشاء والإنشاء ما حصل مدلوله به» فالمتخلف هنا تبليغ ما أمروا بتبليغه 
الذي هو متعلق الطلب؛ لأنهم إن لم يصدقوا فقد بلغوا غير ما أمروا بتبليغه. 

ويرد على هذا القول: آن المعجزة متأخرة عن التبليغ» فلا يظهر كونها دالة 
على طلبهء وإنما يظهر ذلك لو كانت سابقة عليه. 

افريرات العلامة محمد الألباي 

(قوله: وشحطلة: أن جَمِڀِخ ما ضدَرَ عَنْهُمْ. .. إلخ) غاية ما يُسَْفَادُ من قول المصنف: 
(لأن الله آمرنا بالاقتداء بهم. .. إلخ): أنه لو وَقََ منهم الزنا مثلاً؛ لانقلب المحرْمٌ طاعة لكوننا 
مأمورین بائباعهم فیه» ولا یأر الله عبد إلا بطاعق فيكون الزنا في حق المأمورين - وهم 
أتباع ابي هي طاعةًء فقد اقبت المعصية في حق المأمورين طاعة في حقهم ايضاًء 
وانقلابُ المعصية طاعة محالء فما آڏى إليه محالء فَبْتَ المطلوبء NE‏ 
انقلابٹ المحرم مثلاً طاعة في حق الرسل؛ > بل في حق المأمورين؛ فقول المصنف: : (في 
حقهم) غیژ ظاهر. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي CD‏ 


(قوله: لان الله تَعَالّى آَمَرنّا بالافتداءِ بهم... إلخ) من المعلوم أن الضمير 
المستترَ عائد لله تعالى» والباررً عائد لجميع الأمم» لا لهذه الأمة فقط وإلا لم يصح 
قوله: (بالاقتداء بهم... إلخ» لأن هذه الأمةَ لا يَلْرَمُها الاقتداءُ بغيره 8# كعيسى 
وموسی؛» إلا آن یقال: إنه مبني على آن شرع من قبلنا شرع لنا فيما لم برذ نبنا فيه 
شيءَ كما هو مذهبُ السادَة المالكية الذين منهم المصنف وهو قول ضعيفُ عند 
الشافعية» وعلى الأول؛ فكل أمةٍ مأمورةٌ بالاقتداء برسولهاء فهو على سبيل التوزيع. 
(قوله: في أفوَالهم وَأفعَالهم) أي: وتقريراتهم وسكوتهم على الفعل؛ إذ لا 
يوون على خطأء ويُستشّى من ذلك: ما ِنَت ثتّٹ خصوصيته بهم» کنکاح ما راد على 
الأربع» ويُعْلَّمُ من ذلك: آنه ليس للمكلّف منا أن يتوف في فعل شيء مما ثبت بت عنه 
لاحتمال الخصوصيةء بل يْبَعهُ في جميع أقواله وأفعاله إلا ما ثبت أنه من 
خصوصیاته؛ لإطلاق قوله تعالی: « فل ن کسر تجوت آله اعون چ aa e‏ 


حاشية العلانة أ جد الأجهررى 
(قوله: وشکوتهم) هو عطف تفسیر على ما قبله. 
قریرإات العلانن محمد الأئباي 


وقد يقال: إن آَهرَنا بالاقنداء بهم في أفعالهم مثلاً يقتضي بحسب العادة: أن المقتدّى 
فيه مرغوبٌ فيه ومحبوبً للأمر بالنسبة للمقتدي والمقتدى به» فيكون طاعة في حم كل 
منهماء > فصحٌ قول المصنف: (في حقهم)» إلا آنه ليس بقيء وفي الشكتاني: آنه لا یلم ما 
َر من انقلاب المحرم أو المكروه طاعةٌ في حقهم إلا بعد ثبوت عصمتهم التي الكلام فيها 
حتی تکون آفعالُّهم طاعةٌ دائرة , بين الواجب والمندوب» وهذا موب للدَّؤْرء فلا يصح قوله: 
(في حقهم) اه. وتبعه الدسوقي. 

ويرد على هذا الدليل أيضاً: أن انقلابَ المحرّم أو المكروه طاعة لا يَصر؛ إذ المُضِرُ 
إنما هو انقلابُ حقيقة الواجب إلى الجائز أو المستحيل» أو كل منهما إلى الواجب أو 
الجاثزء مستحيلاً أو بالعكس كما تقدم للمحشّي» فكان الأظهرٌ أن يقول: لو خانوا بقعل 
محرم أو مكروء لاجتمع النقيضان» أي: كونُ الشيء طاعةً وير طاعةً؛ لأن الله تعالى... إلخ» 


)1( من سورة آل عمران: ۴۱. 


قرات العلانة محمد الأباي 

إلا أن يقال: إن مراده بقوله: (لانقلب المحرم أو المكروه طاعة): أنه يثصِفُ بكونه طاعة 
زيادة على ما الصف به من الحرمة أو الكراهةء فيَرْجِع لما قلنا. 

ويرد على هذا الدليل أيضاً: أنهم إذا خانوا بفعل مُحَرّم أو مكروء؛ فلا يخلو الحال؛ إما 
أن يكون ذلك بعد : E SAE Sh SS SE‏ 
المكلّفٌ حيتئٍِ اتباعهم فيه کیف وقد أخبروا بالنهي عنه إن لم يحتمل النسخ؟ وإن احتمل 
النسخ؛ عة اتباغهم» وكان نسخا للحكم السابقء فلم يْرّم المحذورُ وإن کان قبل تبليغهم بان 
كتموا الحكمَ عن الخلق؛ كان إبطال الكتمان كافياً عن إبطال الخيانة. ويجاب باختيار الأول. 

وذُفِعَ ما وَرَدَ عليه: بأنا مأمورون باتباعهم في جميع الأقوال والأفعال عموماً كما دلٌ 
عليه الكتاب والسنة والإجماعء» ما عدا ما ثبت اختصاصهم به» وما عدا الأمور الجِبليّة 
كالقيام والقعود والمشي» فنا لم نمز بالاتباع فيهاء ومن الآيات الدالّة على الإتباع قوله 
تعالى في حق نبینا: « فل إن کسر تجوت أفه تيعون اه € واتيعوه لعل ae‏ 
توت )° وتخ کن وسم تک نو قاس رأ روزت اة رال مم 
اتاو ت ارب ییوت السو ای الڈے ). ا على هذا الدليل غير ذلك. 

وبالجملة فلو عَيْرَ المصنف هذه العبارة: وقال: أا برها وجوب الصدق؛ فهو أنهم 
لو لم يَضدّقوا للزم الكذبٌ في خبره تعالى التنزيلي› والكذِب ره نقض» والنقض عليه تعالى 
فال ويلزم من ذلك: ثبوتٌ الأمانة والتبليغء وذلك أنهم أخبروا نهم مبلْعُون معصومون»› 
فلو کانوا کاتمین آو خائنین؛ ؛ لما ضدق خبرهم» ولو لم َضدُق خبرهم؛ ؛ للزم الكَذِبُ في خبر 
اله تعالی التنزیلي ونه محال فما آڌی إلیه من عدم صدق خبرهم محالٌ» فما أڌی ليه من 
الكتمان أو الخيانة محال لأجاد ووَفى بالمرادء وحينثٍ تكون المعجزةٌ دليل الأمور الثالة 
الواجبة في حى الرسل. 


)0 من سورة آل عمران: ۴۱. 
)( من سورة الأعراف: ۸. 
( من سورة الأعراف: 07- 10۷. 


متن أُم البراهين لأبي عبد الله السنوسي @ 


وقد أجمعت الصحابة على اتّباعه ® في أقواله وأفعاله من غير توفف» لكن 
هذا بالنظر للغالب» وإلا؛ فقد وقع منهم التوفّفُ في غزوة الفتح حيث أمَرَهُمْ النبيّ 
و بالفطر في رمضان› فاستمروا على الامتناع» فتناول القَدَحَ وشرب» فشربواء 
وفي غزوة الحُدَيِيَة حيث أمرهم 4# بالنحر والحلق؛ فلم يفعلوا لاستغراقهم في 
التفكر فيما وَقَعَ من المشقة» وذلك أنه 4# قَدِمَ وأصحابه معتمرين» ونزلوا بأقصى 
الحديبية» فمنعهم المشركون من دخول مَكة فارسل ي عثمان بن عمان بكتاب 
لأشراف فَرَبْش يُغلمهم بأنه إنما قَِمَ معتمراً لا مقاتلاء فصكمُوا على أن لا يدخل 
مكة هذا العام» ثم رَمَى رجل من أحد الفريقين على الفريق الآخرء فكانث بينهما 
مُعَارَكَةٌ بابل والحجارة» فأمسك رسول الله 4# بعضهم» وأمسكوا عثمان بإ 
وأشاع إبليس أنهم قتلوه» فقال النبي #: «لا برح حَكَى نتَاجِرَهُم الْحَرْبَ» ودعا 
الناس عند السجَرَة للبيعة على الموت» أو على أن لا يَفْرُواء فبايعوه على ذلك فلما 
سَهِعَ الكَمَارُ بالمبايعة؛ رل بهم الخوف» وأرسلوا رجلا منهم يََذِرُ بأن القتال لم 
يغ إلا من سفهائهم» وطلب أن يُزيل من اسر منهم» فقال : «إلي عير مُزصلهخ 
حى رلو أضحابي» فقال ذلك الرجلّ: أنصفتناء فبعتٌ إليهم» فأرسلوا عثمانً 
وجماعة من المسلمين» ووقع الصُلْحٌ بينه 4 وبين ذلك الرجل على شرط أن 
يوضع الحربٌ بينهم عشر سنين» وآن يُوَمَنَ بعضهم بعضاًء وأن يرجع عنهم عامَهُمْ 

حاشية العلامة أ مد الأجهوري 

(قوله: وَأَمْس كوا عُفْمَانَ) أي: ومن معه كما يفهم من آخر العبارة. 

(قوله: عَلّى الْمَوْتٍِ... إلخ) الظاهر أن هذا تردد في اللفظ الواقع منه ي 
فيحتمل أنه بايعهم على أن يصبروا على القتال حتى يموتواء أو أنه بايعهم على أن 
لا يفرواء والمآل واحد. 


»)۱۱۱٤( وقال رسول الله ي لما بلغه خبر الممتنعين: «أولثك العصاة» أولئك العصاة». أخرجه مسلم‎ )١( 
والحمیدي (۱۲۸۹) من حديث جابر بن عبد الله چ.‎ »)٤٤۷٤( وعبد الرزاق‎ »)۱٩٩۷( والطيالسي‎ 

() آخرجه ابن سعد في "الطبقات" (۲/٥4)»؛‏ والبيهقي في "دلائل النبوة" .)۹۹/٤(‏ 

.)۷٠٠١/۲( أخرجه الواقدي في "مغازيه" (ص٤١٠)» وانظر "السيرة الحلبية"‎ )٠( 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


ويأتي معتمراً في العام القابل» وأن يَردٌ إليهم من جاء منهم مسلماًء وأن لا يَرْذُوا إليه 
من جاء إليهم ممن تبعَهم وكتب لهم علي بن أبي طالب بذلك کتاباء فکرِه 
المسلمون هذه الشروط وقالوا: يا رسول الله إنا نرد ولا يَرْدُون قال: «نَعَم ما مَنْ 
ذَهَبَ ما إِلَيهم؛ قَأَبعدَه الله تعالىء ومن جاء مهم إيتا؛ فَسَيجعل الله لَه فَرجا 
ر EET‏ ةو ons OT‏ * ق 
وَمَخُرَجا». م قال ي لأصحابه: «قوموا فانحرُوا ا قال الراوي: فوالله 
SS‏ 
«هَلَكَ الْمُسَلِمُونء أمَرءُ هم أن يَخْلفُوا وَأ يَنْحَرُواء فَلَمْ يَفْعَلُوا»". فقالت: يا رسول 
اله لا تَلْمهم» »> فإنه د سی عليهم هذا الصلح› اخرج ولا تكلم أحداً حتی تفعلّ ذلك 
فخرج» فنحر بيده» ودعا حالِقَه» فلما رأوا ذلك قاموا» فنحروا» وجعل بعضهم يَحْلِقٌ 
بعضاً حتى كاد بعضهم يقتل بعضاً كما في البخاري. 

(قوله: وَهَذّا بعَيْنه هُوَ بُرهَانُ وْجُوب الثُالث) تقریره ن ڌ تقول: لو خانوا بکتمان 
شىء مها مروا لته اللي لانقلب الكتمان طاعة في حقهم عليهم الصلاة 
والسلام؛ لأنا مأمورون بالاقتداء بهم في أقوالهم وأفعالهم» ولا يأر ر الله بمحرم ولا 
مكروء» لكنّ انقلابَ الكتمان طاعة باطلّ؛ ؛ لأنه محرَمَ بالإجماع ملعونٌ فاعله. 

إذا علمت ذلك تعلم آن المراد بقول المصنف: (وهذا بعينه... إلخ): الممائَلَةً 
في التقرير فقط؛ لا المماثلة في الذات؛ لأن هذا الدليل مغاير للدليل الذي قبله؛ إذ 
مُقَدّمُ شرطية الأول وتاليها أعم من مقدم شرطية الثاني وتاليها كما لا يخفى. 

(قوله: وَآئا لیل جواز... إلخ) عَبْرَ هنا بالدلیل وفیما قبله بالبرهان» ا 
وهو ارتکابُ فين أي: نوعين - من التعبير لدفع مل التكرار اللفظي. 

(قوله: الأغْرَاض سربق أل للعهدء » والمعهود هو الأعراض البشرية التي له 
تؤدِي إلى نفع في مراتبهم العلية؛ لأنها المتقدَّمةٌ في كلامه. 


(۱) سیرة ابن هشام (۳۲۲/۲)» و"زاد المعاد" .)٠٠١/۴(‏ 
(۲) المرجعان السابقان. 


(۳) آخرجه ابن راهویه في "مسنده" »)۱٤/٤(‏ وانظر "فتح الباري" .)۳٤١/٥(‏ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


(قوله: فُمُْشَاعَدَة وفُوعهًا بهم) يد من ذلك مقدَّمة صغرى قائلة: الأعراض 
البشرية شُوهِد وقوعُها بهم» يضم إليها مقذَّمةٌ كبرى قائلة: وكلّ ما كان كذلك كان 
جائزا؛ لأن الوقوعَ يستلزم الجوار» ومجموعٌ هاتين المقدمتين قياش اقترانقء 
ويحتمل تقريره استثنائياً بأن تقول: لو لم تَجُزٍ الأعراض البشريةٌ في حقهم عليهم 
الصلاة والسلام لما وَقَعَتْ بهم لكنَّ التالي باطل لمشاهدة وقوعها بهم» ولا يخفى 
أن مشاهَدَةَ ذلك إنما وقعت ممن عاصرهم» فاندفع ما قد يقال: كيف يقول 
المصنف: (فمشاهدة وقوعها بهم) أنا لم نشاهذ ذلك؟ ويمكن أن يكون المراد 
بالمشاهدة: ما يشمل المشاهدة حُكما كبلوغ ذلك لنا بالتواتر. 
(قوله: إما... إلخ) عَرَضة بذلك: بيان الفوائد المتربّبة على وقوع الأعراض 
البشرية بهم عليهم الصلاة والسلام. 
(قوله: إئغظيم أَجُورمم) أي: كما في الأمراض ونحوهاء فإنه يرب عليها 
تعظيم الأجورء ولهذا قال #: «شَدكم بلاء: الأنبياء ثم الأولياء تم الأمَلٌ 
َالأّمتَل»". وقال الإماع المُسَيْريّ: ليس كل أحبٍ أهلاً للبلاء؛ إذ البلاء للأولياءء وأما 
الأجانبُ؛ فيتجاوز عنهم ویْلٰی مله وروي أنه ج أراد أن يتزوج بامرأةٍ 
جميلة» فقيل له: إنها لم تَمْرَض» فأعرض عنهاء وحكي أن عمارَ بن ياسر زوج 


امرأة لم تَمْرَض› فطلقها. 
نقريرإت العلانة محمد الأمابي 


و و وو ا م 2 ا 
(قوله: وَكُل ما كان كَذَلِك كان جَایِزا) المراد: كل ما سُوهِدَ وقوعه بهم على وجه 
مخصرص» وإلا؛ فالواجبُ شُوهدَ وقوعة بهم. 


(۱) آخرجه آحمد »)۱٤۸١(‏ والدارمي (۲۷۸۳)» والطیالسي »)۲۱٠١(‏ وعبد بن حمید »)٠٤١(‏ والحاکم 
)۱٤/۱(‏ من حديث سعد بن آي وقاص اء واسناده سن 

)١(‏ أخرج البيهقي في "دلائل النبوة" (۳۲۸۲) عن الشعبي مرساا: زعموا أن ا اسمها عمرة؛ وهي 
التي وصفها ابوها ٻانها لم تمرض قط› فرغب عنها رسول الله ##؛ وانظر “السيرة النبوية لابن كثير 
)٠۹٠/٤(‏ و"عمدة القاري" »)٠٥/۳٠۰(‏ و"البداپة والنهاية" .)١٠١/۰(‏ 
وعمرة هي عمرة بلت يزيد الكلابيةء وكانت تزوجت الفضل بن العباس بن عبد المطلب» فطلَقهاء ثم 
طلقها رسول الله 8ث قبل أن بدخل بها. “الإصابة" القسم الأول» حرف العين. 
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فإن قيل: إن تعظيم أجورهم لا يتوق على وقوع تلك الأمراض بهم؛ لجواز 
أن الله تعالى يُعَّمٌُ أجورهم بدون ذلك. أجيب: بأنه تعالى لا يُشأل عما يفعل. 

(قوله: أو للأشريع) أي: تشريع الأحكام لنا لأجل أن نُْلَمَهاء كما عَلمنا 
أحكام الهو في الصلاة من سَهو سيدنا محمد فيها. 

لا يقال: التشريع كما يَخصل بالفعل يحصل بالقول؛ لأنا نقول: دلالة الفعل 
أقوى من دلالة القول؛ لأنه قد يَعنَقِدٌ المكلّفُ في القول أنه ترخي» فيخالِفةء كأنْ 
عيذ الصلاةَ من أوّلها إذا سها فيهاء ولا يقتصرَ على السجود محتجًاً بأنه لولا أنه 
ترخيص لفعله لن #ٍء وأما الفعلٌ؛ فلا يُمْكِنْ فيه ذلك؛ لأنه لا يَعْدِل أحدٌ عن 
فعله # بعد رؤيته أو ثبوته؛ إذ لا يفعل ‏ لنفسه إلا الأفضل. 

(قوله: أو قلي عَنِ النْيّا) أي: تسلّي غيرهم عنهاء وذلك أنه إذا رأى 
مقامات ھۇلاء الادات الكرام الذين هم خيرَةٌ الله من خلقه وصَفوّته من عباده - ع 
ما وَقَعَ لهم من تلك الأعراض ء؛ تَسَلّى وتصبر عنها. 

والدنا 2 بضم الدال وکسرها ce‏ والمراد منها هنا: الأموالٌ وتوابځها کالجاه 
والفخر والراحة واللدة. وأما في قوله: (وعدم رضاه بها دار جزاء... إلخ) فالمراد 
بها: ما بين السماء والأرض» أو جملة العالم. 
ححاشة العلانة أ جد الأجهرري 

(قوله: تَسَلي غَيْرجِم عَنْها) أي: صبرهم على فقدها. 

(قوله: من بِلْكَ اَأَعرَاضٍ) كقلة المال وغيرها من الأعراض الضارة. 


(قوله: عَنها) أُي: عن الدنيا النافعة» لا عن الأعراض؛ لأن الكلام في 
الأعراض الضارة. 


(قوله: فَالْمُرَادُ إلخ) لأن ذلك هو الصالح لأن يكون دارا بخلاف الأموال 
ونحوها. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


(قوله: أو بيه لٍخئة قُذرها عند الله تعالّى) أي: تنبيه غيرهم لحقارة قدرها 
عنده تعالى» وذلك لأنه إذا رآهم مُغرضين عنها إعراض العاقل عن الجيفُة؛ نِه 
وتيقظ لحقارة قدرها عند الله تعالى» ولذلك قال ##: «النْيا جيفة قَلِرَةٌ»"“. وقال 
ه: لو كانت الدنْيا تزنْ عند الله جَنَاح بَعُوضة ما فى الكافر مها جَرْعَة ماء»"". 

وقال ي خطاباً لابن عمر - والمراد ما يعمُه وغيزه -: «كُنْ في الذُنْيا كاك 
غریب أو عابر سشبیل» » زاد الترمذي: «وَعدٌ نَفْسَكٌ من آهل الْقّبور»» والغريٺ: هو 
الذي فَدِمٌ بلداً لا مشن له فيها ولا أهل» فقاسى الذلٌ والمسكنة في غربته» وتعلقٌ 
قلبًه بالرجوع إلى وطنه» ولما كان الريب قد يقيم في بلاد الغربة أضرب عنه بقوله: 
(أو عابر سبیل) e‏ لأجل أن يَصل إلى وطنه وبينه 


وينه مفاورٌ ومهالڭ» فهل له أن يُقَِيمَ لحظة ES E ESSN CaaS A BÎ‏ 
ا 


(قوله: أو للتنبيه) هو والتسلي عن الدنيا مرتبان على قلة المال ونحوها من 
الأمور الشاقة. 


)١(‏ آخرجه أبو الشيخ موقوفاً على علي بن أبي طالب ك. 
وأبو نعيم في "حلية الأولياء" (۲۳۸/۸). وهو موضوع مرفوعاً. انظر موضوعات الصغاني (7۸.1. 
و"كشف الخفاء" .)١۳١١(‏ وله تتمة: «الدنيا جيفةء فمن أرادها فليصبر على مخالطة الكلاب». 
ویغني عنه ما آخرجه ابن ماجه »)٤۱۱١(‏ والحاكم «(F+1/4)‏ والطبراني في "الكير" ( ORE‏ 
والبيهقي في "شعب الإيمان" (۹4۹۸۱) من حديث سهل بن سعد م يإسناد صحیح آن رسول الله 
مَر بذي الحْليفة» فرأى شاة شائلة برجلهاء فقال: «آترون هذه الشاةَ هينة 0 صاحبها؟» قالوا: 
نعم قال: «واللي نفسي بيده ألدنيا آهونُ على الله ك من هذه على صاحبها... 

)( أخرجه الطبراني في "الکہير" )٥۸٤٩(‏ من حدیث سهل بن سعد که مرفوعاً e‏ في "تهذيب 
الآثار" )٠٠٠٠(‏ موقوفاً على أبي الدرداء بلك وأخرجه أبو نعيم »)٠٠١/۳(‏ والعقيلي في "الضعفاء" 
(۲۵۰) وسنده ضعیف. 

)٠(‏ أخرجه أحمد »)4۷٠4(‏ ووكيع في "الزهد" (١١)ء‏ وابن المبارك في "الزهد" »)٠١(‏ وهتّاد في 'الزهد 
)٠۰۰(‏ من حدیث ابن عمر 48. 
وأخرجه الترمذي »)۲۳۴٣٣۳(‏ وان ماجه ۰»)٤۱۱٤(‏ والطبراني في 'الصغير" )17( والبيهقي في ”شعب 
الإيمان" )٠٠٠٤۴۳(‏ وهو صحيح لغيره. 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


وقوله: ا الموت وعدم طول الأمل. 
ِن سام 5 أطويل ایل ر ثم قال: ا رَفْغْتُ دمي وَطَكْتْ ي ها 
مق ولا خت يي ونانت آي رها حئی آم ول أ انعا وَظَنْتُ 
آي ايها خی أَمْض٬‏ وَالِْي َف محمد بيده إن م توعَدُونٌ ن لآتِ وَمَا شم 
پمخچزین». وأخرج آبو نعَيي عن آبي هريرة قال: جاء رجل إلى النبي فقال: يا 
رسول الل ما لي لا اجك الموت» فقال: «ألَّكٌ مَال؟» قال: : نعم قال #: «قذَمه» ن 
قَلْبَ الْمُوْمِن مَغ مَالِِ إن قَذمَهُ ١ات‏ اَن يَلْحَقَفُ › وإ أحرَه ان اَن يَأخُرَ َف . 
واعلم أن الم الوارة في الدنيا إنما هو في الدنيا الشاغلة عن الله تعالى» 
وعليها يُحمَلُ قوله #: «لذيا مَلْعُونَةٌ مَلُْونٌ ما فيها إلا ذكر اله وما وَالا» أي: 
من التسبيح والتحميد والتهليلء أما الدنيا التي لم تَشَْعَلّ عنه تعالى؛ فلا ذم فيهاء بل 
هي محمودة وعليها يحمل قوله @: غم اليا مَطِية الْمُوْمنء پا يَصِل إلى 
احير وها يَنْجُو من الشرَ»“. 
حح حاشية العلاة أجد الأجهرري 
(قوله: طول الَمَل) هو ظن امتداد الحياة. 
(قوله: عنه) في بعض النسخ: معه وهو متعین. 
(قوله: مِنَّ النشييح... إلخ) جَعل هذا تفسيراً لما والى الذكر غير ظاهر؛ لأن 


)١(‏ أخرجه ابن أبي الدنيا في "قصر الأمل" )٦(‏ من حديث آم المنذر #ه. وأخرجه أبو نعيم في 
"الحلية" »)4١/١(‏ وأآورده المنذري في "الترغيب والترهيب" )٠٠١٤(‏ من حديث أبي سعيد 
الخدري جة» وهو ضعيف. 

(۲) أخرجه أبو نعيم في "الحلية" )۳٠۹/۳(‏ وقال العراقي في "تخريج أحاديث الإحياء": لم أقف عليه. 

)٣(‏ آخرجه البيهقي في " شعب الإیمان" »)٠٥۸۰(‏ والبزار في ` 'مسىندە" (£ £ 10 )› والطبراني في "الأوسط" 
)٤۰۷۲(‏ طرفاً منه من حديث أبي مسعود #ا. 

)٤(‏ أخرجه الطبراني في "الدعاء" »)۲٠٠۲(‏ وهو حديث موضوع!! في سنده إسماعيل بن أبان الغنوي» 
وهو متروك. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي Cm‏ 


وبذلك غلم آنها لت محمودة لذاتهاء ولا مذمومة لذاتها. وقد قال 
الر مخشري في ذمَها: 
فت اليا لأوْلاهِ الا ولِمَن بُخين ضزباًأؤغِنا 
و ي لله ر اض كدر ۸ بن ال و رغ 1 
ومراده بالحر: كاملل الأحلاقء حَسَنْ الفعال» طَيَبُ الأصول» وهو المراد 
بقول الشاعر: 
الف الاش و لون قرا اى ااي 
تمك إن فرت بذيل حر فد الحُرْفِي الدنيا فليا 
وهو المراد أيضاً بقول الإمام الشافعي ه: الحُرُ من راعى وداد لحظة 
وانتمی لمن أفاده وة 
(قوله: وَعَدَم رضاه بها... إلخ) معطوف على مدخحول اللام في قوله: (لخسة 
قدرها... إلخ) من عطف المسبّب على السبب» فلخئة قُذرها عند الله تعالى لم 
يَرْصها دار جزاءٍ لأنبيائه وأوليائه؛ إذ لو رَضِيَها دار جزاء؛ لما حماهم منها مع أنهم 
أكثرٌ الخلق عبادة وأشدهم طاعة. 
(قوله: باغتبار آخوَالِهم فيها... إلخ) متعلَقّ بكل من التسلي والتنبيه» ويصح أن 
يكون متعلَّاً بكلَ من الأفعال الأربعة على وجه التنازع» وقول بعضهم: إنه متعلقّ 
بقوله: (وعدم رضاه بها) فیه بُغْدٌ لا یخفی. 
حاشة‌العلانةأجدلاجهوي _ 
التسبيح وما بعده داخل في ذكر الله» فكان الظاهر تفسير ما والاه بنحو الصيام 
والاعتكاف من كل عبادة ليست ذكراً لله. 
(قوله: باغتبار أخوالهم... إلخ) يعني: أن التسلي والتنبيه حاصلان بسبب 
أحوالهم الواقعة لهم فيهاء وهي الشدائد والأهوال الحاصلة لهم. 


@m‏ حاشية البيجوري على السنوسية 


(قوله: وَيَجُمَمُ مَعَانِي هَلهِ الْعَمَائِد. .. إلخ) لما أنهى الكلام على ما يجب على 
المكلّف معرفة؛ تَمُمَ الفائدة ببيان فضل الكلمة المشرفة التي هي كلمة التوحيدى 
فقال: (ويجمع معاني هذه العقائد... إلخ» وإضافة (معاني) لما بعده للبيانء أي: 
معاني هي هذه العقائدء جمع عقيدة بمعنى: مُعْتَمَدََ» فعيلة بمعنى مفتعلة. 

(وقوله: كَلَها) إما بالنصب على أنه توكيدٌ ل (معاني)» وإما بالجرٍّ على أنه 
توكيد ل (هذه العقائد). 


(وقوله: قَول: ل إِله إلا الله... إلخ) فاعل لقوله: (يجمع)» لکن على تقدير 
مضافِ» أي: معنى قول لا إله إلا الله... إلخ؛ لأن الجامع لما ذكِرّ إنما هو المعنى لا 
اللفظء فالقول بمعنى: المَمُولٍ» وإضافته لما بعده للبيان» أي: مقول هو لا إله إلا 
الله... إلخ» ووج جَمْع معنى ذلك لمعاني هذه العقائد: أنه يستلزمُها كما سيوضځه 
المصنف والمستلزم للوازم متعددةٍ يصح وَضفه بجمعه لها. 

واعلم أنه لم يختلف في أن خبرَ (لا) في الكلمة المشرفة محذوف» وإنما 
اخحتلف هل يدر من مادة الوجود أو من مادة الإمكان؟ والمختارٌ الثانى» لكن 
استشكل: بأنه لا يُستفادُ من الكلمة المشرّفة حينئذٍ ثبوتُ الوجود له تعالی؛ لأنه 
يَصِيرٌ المعنى: لا إله ممكن إلا الله» فإنه ممكرٌء وهل هو موجوة؟ لا يُستفادٌ ذلك. 


حاشية العلاىة أ جد الأجهوريى 
(قوله: مِنْ مَادَة الإمكانِ) أي: العام» وهو عدم الاستحالة الصادق بالوجوب. 
فريرإت العلائة محمد الأنبابي 


(قوله: وَلَكِنْ عَلَّى تَفْدِير مُضافِ) إن فهمث: أن الجمعيةً جمعية دلالة لا استلزام؛ لم 
يَحْتَخ لتقدير المضاف. 

(قوله: وَالْمُخْتَارٌ الثاني) اختار الأول عبد الحكيم» ووْجة: بأن هذه الكلمة كلمة 
توحيبٍ. والتوحيد: إثبات ذا في الوجود» ونَمُي ما عداها فيه» لا إثبات إمكانِ ذابِ وتف 
إمكان غيرهاء وأيضاً المقصود من هذه الجملة: الرد على من اأعى وجود غيره» لا على من 
ادعی إمکان غیره. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي @m‏ 


وأجيب: بأن القصدَ من الجملة إنما هو نمي إمكان غيره» لا إثبات الوجود له 
تعالى؛ لأن وجودَه تعالى مسلَم الثبوت» والمشهورً: أن الاستثناء مُْصِلَ؛ لأن 
المستثنى منه كُلّي يشمل المستثنى وغيره. وقيل: إنه منقطع؛ لأنه يجب على المتكلم 
بهذه الكلمة أن يلاجظ أن النفي متوجَةٌ على ما عداه تعالى» وحينئلٍ فالمستشنى منه غير 
شامل للمستثنى. وقيل: إنه لا متصل ولا منقطع» فالخلاف في ذلك على أقوال ثلاثةٍ. 

(قوله: إ مَعْنی الألوهية... إلخ) تعلیل لقوله: (ویجمع معاني هذه العقائد... 
إلخ)» وقد فَرْعَ المصنف على ذلك قوله: (فمعنى لا إله إلا الله... إلخ)؛ لأنه يلزم من 
كون معنى الألوهية: استغناءَ الإله عن كل ما سواه وافتقار كل ما عداه إليه: أن 
معنى الإله: المستغني عن كل ما سواه المفتقِر إليه كل ما عداه وإذا كان معنى 
الإله ما ذُكر؛ كان معنى لا إله إلا الله: لا مستغي عن كل ما سواه... إلخ. 
حاشية العلانة أجل الأجهرري 

(قوله: تمي إمْكَانِ عَيْرهِ) أي: الإمكان العام كما تقدم ونفيه بإثبات الاستحالة 
لغير الله من الآلهة؛ لأن الإمكان العام نفي الاستحالةء ونفي النفي إثبات. 

(قوله: لِأنّه يَجبُ... إلخ) يلزم على هذا: أن كل استثناء منقطع؛ لأن الحكم 
المتعلق بالمستشنى منه منصب دائماً على ما عدا المستثنى» وأداة الاستثناء قرينة 
على ذلك. 

(قوله: وقيل... إلخ) أما نفي الانقطاع فظاهرء وأما نفي الاتصال؛ فلعل هذا 
القائل يشترط في الاستثناء المتصل أن يكون للمستثنى منه أفراد خارجية باقية بعد 
إخراج المستثنى» والإله لم يوجد منه في الخارج إلا فرد واحد» وهو الذات الأقدس. 
قرات العلائة محمد الأباي 

إن قلت: تقدير الخبر من مادة الإمكان فيه الردٌ على من ادعى وجو غيره لزوماء فهو 
فاد من الجملة بطريتق برهاني» فهو أؤلى. 

قلت: الأؤلى: مُحَاطَبَةٌ الخصوم في هذا المقام بالصريح للإشارة إلى أنهم في غاية 
من البلادة لا يفهمون بالكناية ونحوها. 


ن حاشية البيجوري طط السنوسية 


فتلخص أن معنى الألوهية: استغناءُ الإله عن كل ما سواه... إلخ» ومعنى 
الإله: المستغني عن كل ما سواه... إلخ» ومعنى لا إله إلا الله: لا مستغني عن كل ما 
سواه... إلخ» هذا ما ذكره المصنف هنا. 
استغناؤه عن کل ما سواه. .. إلخ» ومعنی الإله: المعبودُ بح ويلزم من ذلك: آنه 
مُشتَطْنِ عن کل ما سواه .. إلخ» وإذا کان معنى الإله ما ذكر؛ كان معنى لا إله إلا 
الله: لا معبود بح إلا الله ويلزم من ذلك: آنه لا مستغڼي عن کل ما سواه. .. إلخ. 

إذا علمت ذلك عَلِمْتَ أن ما ذكره المصنف من التفاسير تفسيرٌ باللازم لا 
بالمعنى المُطابقيء وإنما اختار التفسيرَ باللازم؛ لأن اندراجَ معاني العقائد المذكورة 
فيه آظهرٌ منه في المعنى المطابقيء ويذلك يندفع ما اأعاه بعص الفرق الضالّة من أن 
المصنق لم يعرف معنى الكلمة المشرفةء وإلا؛ لما فشرّها بما ذكر. 

(قوله: لا مُشكَفْټي عَنْ کل ما سِواه.. e SG aS‏ 
من غير تنوين» وفيه آن ذلك شبية شبية بالمضاف» فحقّه النصبُ مع التنوين كما في بعض 
النسخ» إلا آن يقال: إنه جار على طريقة البغداديين الذين يُجُرُون الشبية بالمضاف 
مَجْرّى المقرد في ترك تنوينه» أو يقال: إن قوله: (عن كل ما سواه) ليس متعلَقَاً 
بذلك حتی یکون شنتهاً بالمضاف»› بل متعلی بمحذوف» والتقدير: أ مستغزِيّ 
يستغني عن کل ما سواه.. .. إلخ. 

(قوله: وَمُفَقَر إِلَيهِ.. .. إلخ) بالرفع أو بالنصب» لا البناءِ لعدم تكرار (لا)» فهو 
على حي قولهم: لا رَجُلّ في الدار وامرأة بخلاف ما ذا تكررّٺ» كما في: لا حول 
ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. 

(قوله: كَل ما عَداث) عَدَلّ عن: كل ما سواه مع اتحاد المعنى - لمجرد التفأن» 
وقد تقدم تفسير 

(قوله: أا اشتغتاؤۂ جل وَعَر عَنْ کل ما سؤاة... إلخ) لما ذكرَ أن معنى 
الألوهية التي انفرد بها المولى يه: : استغناژه عن کل ما سواه وافتقار کل ما عداه 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي @ 


إليه؛ أخَدٌ ين ما اندرج تحت كل من العقائد المتقدمةء وإنما قم الاستغناء على 
الافتقار؛ لأن الأول وصمُه تعالى» والثاني وصفُ ما سواه. 


(قوله: فهو يُوجِبُ لَه تَعَالّى... إلخ) الس في تعبيره تارة بقوله: (يوجب) وتارة 
بقوله: (يؤخذ): أن العقيدة إن كانت من قبيل الواجب؛ يُعَبْرُ فيها بالأول تنبيهاً على 
آنها واجبةء وإن كانت من قبيل الجائز؛ يعيْرٌ فيها بالثاني تنبيهاً على أنها جائزةٌ. كذا 
قال بعضهم. وفيه نظرٌ كما يُعْلَّمُ مما يأتي. 

(قوله: وَالْقيامَ بالئفيں) اعتُرض بأنه يلرم على جعل الاستغناء مستلزماً للقيام 
بالنفس استلزام الشيء لنفسه؛ لما مر من تفسير القيام بالنفس بالاستغناء عن المحلٍ 
والمخصَص. وأجيب: بأن الاستغناءَ الذي فر به القيامُ بالنفس أخحص من الاستغناء 
عن كل ما سواه؛ لأنه يشمل الاستغناءَ عن غير المحل والمخصص. 

(قوله: وَيّذخُل في دَلِك) أي: في التنره عن النقائص» وأشار بالتعبير بقوله: 
(ویدخل) إلى أنه عام لشموله ما ذكر وغيره كوجوب القدم والبقاء وغيرهما. 

حاشية العلامة أ جد الأجهرري 

(قوله: وَفيه نَظْر) وجه النظر: أنه عبر بالأخذ في جانب حدوث العالم» وليس 
من قبيل الواجب ولا من قبيل الجائزء وعبر به أيضاً في جانب وجوب الصدق 
للرسل» وهو من قبيل الواجب لا من قبيل الجائز. 

(قوله: وَيَذخُلُ في ذَلِكٌ... إلخ) كما يدخل في ذلك وجوب السمع وما 
عطف عليه يدخل فيه أيضاً: وجوب الحياة وبقية الصفات الداخلة تحت الافتقارء 
فلينظر ما المرجح لدخولها تحت الافتقار دون الاستغناء مع إمكان دخولها فيه؛ لأن 
النقائص المذكورة هنا تشمل أضداد الحياة وغيرها من الصفات الآتية التي أدخلها 
المصنف تحت الافتقار؟ 


لقريرإت العلانة محمد اباي 
(قوله: من الْعَقَاثِِ) بيان ل (ما) لا ل (كل). 


( ( حاشية البيجوري عل السنوسية 


(قوله: وْجُوبُ الشمع لَه تَعَالّى وَالْبَصر وَالْكلام) أي: ولوازمهاء وهي َون 
تفال شما ونضرا و 

إذا علمت ذلك علمت أنه اندرج في استغنائه تعالی عن کل ما سواه إحدی 
عَشْرَةَ صفة من الواجبات» واحدة نفسية: هي الوجود وأربعة سلبيةً: وهي القَدَمُ 
والبقاءُ والمخالفة للحوادث والقيام بالنفس» وثلاثة من صفات المعاني: وهي 
السمعُ والبصرٌ والكلام وثلاثة معنوية: وهي كونّة تعالى سميعاً وبصيرا ومتكلماً. 
ومعلوء أنه إذا وَجَبّث هذه الصفات؛ استحالّث أضداذهاء وهي إحدى عشرة أيضا. 
وسيأتي تمام کل من الواجبات والمستحيلات. فتنكه. 

(قوله: ِد َو لَّم تَجِبْ لَه حَذِهِ الصَمَابُ... إلخ) هذا قياش استنائق خذف 
المصنف منه الاستثنائية القائلة: لكنْ احتياجَه إلى ذلك باطلّ لمنافاته للاستغناء. 

وييانٌ ذلك تفصيلاً أن تقول: لو لم يجب له الوجود لاحتاج إلى المُخدِثء 
والاحتياج يناي الاستغناءَء ولو لم يجب له القَذَمُ لاحتاج إلى المحدث» 
والاحتياجٌ ينافي الاستغناء ولو لم يجب له البقاءُ لاحتاج إلى المحدث 
والاحتياج ينافي الاستغناءء ولو لم تجب له المخالَمُة للحوادث لاحتاج إلى 
المحدث» والاحتياج ينافي الاستغناءء ولو لم يِب له القيام بالنفس - بمعنى: 
الاستغناءِ عن المخصّص _ لاحتاج إلى المحدث» والاحتياج ينافي الاستغناءَء ولو 
لم يَجبْ له القيامٌ بالنفس ‏ بمعنى: الاستغناء عن المحل لاحتاج إليه» والاحتياح 
ينافي الاستغناء ولو لم يجب التنرهُ عن النقائص لاحتاج إلى من يَذْفَعُ عنه 
النقائص. والاحتياح ينافي الاستغناء. 

ولم من ذلك أن قوله: (إلى المحدث» أو المحل» أو من يدفع عنه النقائص) 
على التوزيع› فالأول بالنسبة للوجود والقِدَّم والبقاء والمخاَمَةٍَ للحوادث وأَحَدٍ 
شمّي معنى القيام بالنفس» والثاني بالنسبة لشمّه الآخرء والثالتٌ بالنسبة للتنره عن 
النقائص» وإنما التَفْتَ هنا للدليل العقلي في السمع وما بعده - مع أن المعوْلّ عليه 
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في ذلك إنما هو الدليل النقلئى كما مر -؛ لأن الاندراح إنما يتأنى على الدليل العقلي 
لا النقلي كما هو واضح. 

(قوله: يځ مِنْه) أي: من استغنائه جل وعرٌ عن کل ما سواه. 

(وقوله: أيضاً) ای کا آذ ا م 

(وقوله: رهه تَعَالّى... إلخ) لا يخفى أنه مما يندرحٌ تحت المخالفة 
للحوادث» وقد تدم إكُرهاء وإنما نص عليه المصنف مع الاندراج المذكور لمزيد 
اهتمام به دفعاً لتوهُم عدم اندراج ذلك في كلمة التوحيد. 

(قوله: عَن الَأَغْرَاض) جمع عَرَض: وهو المصلحة المترببةٌ على الفعل أو 
الحكم من حيث كونها مقصودة منه» بخلاف الحكمة كما تقدم. 

(قوله: وَإلا لَرم... إلخ) بُوْحَدٌ منه قياش استثنائي» نظْمُةُ هكذا: لو لم يكن 
متنرّهاً عن الأغراض في أفعاله وأحکامه لزم افتقاره تعالى إلى ما يُحَصَل غرضة» لكنَ 
التالي باطلّء وإذا بَطَلَ التالي بَطَلَ المقدَمُ» وثبت نقيضة» وهو المطلوبُ. فتأمل. 

(قوله: ّى ما يُحَّل عَرَصه) آي: إلى فعل أو حُکم يُحَصَلٌ مقصوده ومطلوبه. 

(قوله: كَيْف) اسم استفهام على وجه التعجُب» والواو في قوله: (وهو جل 
وعز... إلخ) للحالء أي: كيف يصح ذلك والحال أنه جل وعز التي عن كل ما سواه. 

(قوله: وبۇخد منْة) آي: من استغنائه جل وعر عن کل ما سواه. 

حاشية العلادة أححد الأجهوريى 

(قوله: الدّليل الْعَْلِي) وهو ما أشار إليه المصنف فيما تقدم بقوله: (وأيضاً لو 

لم يتصف بها لزم أن يتصف بأضدادها)» وهي نقائص» والنقص عليه تعالى محال. 
قربرات العلادة محمد لكاي 

رقوله: لِأَنْ الانڊرًاح إنْما يأنى عَلّى الدًليلٍ الْعقَلِيّ... إلخ) أي: الاندراج في الجملة 

ومن جملة السمعيات: السمع والبصرٌ والكلام ولوازمُها إن نظر إلى أن دليِلَّها سمع. 
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(وقوله: أيضاً) آي: كما أَخِدً منه ما تقدم. 


روقوله: أنه لا يَجِبُ عَلَيهٍ... إلخ) لا يخفى أنه إشارة إلى عقيدة الجائز 
وظاهرٌ صنيعه: أن قصدة بذلك إبطال وجوٻ فِغلِ شيء أو ترکه عليه تعالی من غير 
التقاتِ إلى كون ذلك غُرضاً أو ل وهو المتباڊر» لكنْ صرح المصنف في شرحه: 
بأن الغرض من ذلك: إبطال أحد قشمَي العْرّض. 
تفريرإت العلانة محمد الأباي 
(قوله: قَضدَة بدَلِك: إنْطًال وْجُوب فغل شَيء... إلخ) للعلامة الأمير: 
بحا مولا ا الْحليم كرما رب الادبفض هه اناا 


وَأمَدَمُم قمأاصفَتْ من فَضله لا ي كطيم َا الشُ كر رُخرّافما 


قى تاش آخرود بعذله 
الكل مةه ضارون ل لِجكممَة 
فُولوالقزي: ألرمُوة مَصالحاً 


a 


e‏ 5 ي 
فالشكريل هة إغۉ أؤلافا 
فيه نودم الفُقا وَرَدَاما 


e o‏ مإ 


۶ ء. ا‎ Hw 
اراؤفخغخغخ ضالكت وزاد عمَاا‎ 


من ان اي ايآ ع لر فل ا اا ن و ا 
کم عله شیک واد بدا یتجاری مای هه بهل لمات عزن بغرا لوا انه ریا 
كما أشار إليه في "المطلع". وقوله: فاهم على لغة: إن آباها"“. وقوله: بل شاك النعمى اشد 


فهاها يعني: آعجرٌ من كافرهاء والمَمَاهَةً: الحَجْرٌ 


عن النطق الفصيح› وذلك أن الشکرّ زیادةٌ 


نعمة أُغطِيّث له» ومن زاد عليه الدينْ؛ كان من الوفاء أعجرء وبالتفلییں لولا الكرم أجدرء 
لن يَذخل أحدُكم الجنة بعمله» بل في الحقيقة لا عَمَل لكم» » إنما هو ربط ظاهرٌ قصل 
عليكم الفاعل»› > فاحفظ هذه فالمرجو و أن يُعِيَّك على عدم الرياء والعُجب. 


)١(‏ يشير المحشي الأنبابي هه إلى البيت المشهور: 


إن أبامه وأابا آأبامها 


قد بَلْغفافي المجد غابتاها 


وهو من الرجز المشطورء المنسوب إلى رُؤبة» وهو في ملحق ديوانه .)١١۸(‏ 
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وبيان ذلك أن الغرض على قسمين: أحذهما: مصلحة تعود عليه تعالی» 
والآخز: مصلحة تعود على خلقه» وكلاهما محال. وقد تقدم إبطال الأول في قوله: 
(ويؤخذ منه أيضاً: تنزهه تعالى عن الأغراض... إلخ)» والقرينة على أنه أراد 
خصوص الأغراض العائدة عليه تعالى: الإضافة إلى الضمير في قوله: (إلى ما 
يحصل غرضه)» وكذا أشار إلى إبطال الثاني بقوله: (ويؤخذ منه أيضاً: أنه لا 
يجب... إلخ) على ما صرح به المصنف في شرحه» وعلى فَرْضٍ أن قصدَه ذلك؛ 
يكون الكلام مُشكلا؛ لأن العَرَّض ۔ كما تقدم على الفعل أو 
الحكم من حيث كونها مقصودةً منه» وحينثلٍ فلا بد من شيئين: العْرَضُ» وما فصِدَ 
منه ذلك الغرض› ولم يذگر المصنف إلا الثواب» فيسأل a‏ أين الغرض؟ وما 
قصد منه ذلك الغرض؟ 

وأجيب: بأن المراد من الثواب: مقدارٌّ من الجزاء» وهو غير الفعل الذي هو 
تعلی القدرة به المسمّى ب: الإثابةء فالعَرَض هو الأول وما فُصِدَ منه ذلك الغرضش 
هو الثاني» وعلى تقدير آن يراد بالثواب: و فلا ماِعَ من کونه عَرَضاً مقصودا 

من الفعلء وهو حَلْمّه تعالى الطاعة التي ترتَّبَ عليها الثوابُ؛ إذ لا يمتنع ترب فعلٍ 
على فعل آخر» ومع ذلك كَلْه؛ فهو غير مناسب لظاهر صنيع المتن كما علمتَء 
والمنفي إنما هو الوجوبٌ المستفادٌ من العقل أخذاً من قوله: (إذ لو وجب... إلخ» 
وأما الوجوبُ المستفاد من الشرع؛ فهو ثابت لا منفي» فالثوابُ مثلاً جائ في حقه 
تعالى عقلا لكنه واجبٌ شرعاً؛ لأنه قد وَرَد الوعدٌ به في الكتاب والسنة. 

(قوله: إذْ لَؤ وَجَْبَ... إلخ) أشارً بذلك إلى قيا استثنائيء نظمُه هكذا: لو 
وجب عليه تعالی شيءٌ منها لكان جل وعرٌ مفتقراً لذلك الشيء ليتكئل به» لکن 
اتال باطلٌء وإذا بَطَلَ التالي بطل المقدٌم» وثبت نقيضةء وهو المطلوب. فتدبر. 
حاشية العلانة أحد الأجهرريى 
(قوله: وَأجيبٌ... إلخ) اشتمل هذا الجواب على جعل متعلق الفعل غرضا 


وهو بعید جدا. 
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(قوله: مَنَل تأكيدٌ لمفاد الكاف كما هو ظاهر. 
(قوله: إذ لا يَجبُ في حفَه تَعَالّى... إلخ) تعليل للملازمة في الشرطية. 


(قوله: كيف وُو ... إلخ) فيه ما تقدم قريباً. فتنبه. 

(قوله: وما امار کل ما سواه إِلَيه... إلخ) هذا مقابل لقوله فيما تقدم: (آما 
استخناۋه جل وعز عن كل ما عداه... إلخ). 

(قوله: فَهُوَ يُوجِبُ لَه تَعَالّى الْحَيَا)أي: ولازمها: وهو الكَوْنُ حياً» وهكذا 
الباقي» فهو يوجبٌ له تعالى: الحياة ولازمهاء والقدرة ولازمهاء والإرادة ولازمهاء 
والعلم ولازمه» وسيذكر أنه يُوجبُ له تعالى الوحدانيةء فالجملة تسعة. وإذا وَجَبَث 
هذه الصفات استحالث أضدادهاء وهي تسعة أيضاًء فإذا ضمت التسعة الأولى 
للإحدى عشرة الواجبة التي تضكتها الاستغناء؛ كَمُلّتِ الواجبات التي ذكرها 
المصنف» وإذا ضمت التسعة الثانية للإحدى عشرة المستحيلة التي تضكنها 
الاستغناء؛ كَمْلَّتِ المستحيلات التي ذكرها المصنف. 

آشار الى الجائز فيما تقدم بقوله: (ويؤخذ منه أیضاً: أنه لا يجب عليه 

... إلخ» فكمُل فكَمُل الواجبٌ في حقه تعالى والمستحيل والجائرڑ كما سیذکره 

e‏ (فقد بان لك دد تضممن قول لا إله إلا الله للأقسام الثلاثة ... إلخ). 


(قوله: وَعُمُوم الْقُذْرَةٍ وَالإرَادة وَالْعِلْم) لا يخفى آن وجوبَ عموم هذه 
الصمات فرع عن وجوبها نفسهاء وحينئٍ ففي كلام المصنف دعوتان: 
حاشيت‌العلانتأحدلاجهړې_ . 

(قوله: تَغلِيل لِلْمْلَارَمَة) هذا التعليل لا يظهر؛ لأنه لا ينتج لزوم الافتقارء 
وإنما ينتج: آنه لو وجب عليه شيء منها عقلاً کان کمالاً له فهو ينتج لزوم الكمال 
لا لزوم الافتقار. 

لقريرات العلانة محمد الأنبابي 

(قوله: تغليل لِلْمْلَارَمَة في الشرطية) وأما قوله: (ليتكمل به) فاللام للتعدية صله 

(مفتقرا)» أو لتعليل الافتقار لا للملازمة. فتأمل. 
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الأولى: أن افتقارَ كل ما عداه إليه يوب له تعالى هذه الصفاتِ نفسَها. 
والثانية: أنه يوجبُ عمومها لجميع المتعلُقات» وهي الممكناث بالنسبة للقدرة 
والإرادة» وجميعُ الواجبات والجائزات والمستحيلات بالنسبة للعلم» لكنّ الدليل 
الذي ذكره المصنف بقوله: (إذ لو انتفى... إلخ) إنما بْب الدعوة الأولى فقط؛ إذ 
اللازم على انتفاء عمومها: عَذَمٌ وجود بعض الحوادث» وذلك البعض هو الذي لم 
على به هذه الصفات» وأما البعض الذي تتعلیٰ به؛ فلا مانِع من وجوده إلا أن 
يقال: العَرَصُ استواء جميع المتعلّقات» فالتعلق بالبعض دون البعض الآخر ترجيح 
بلا مُرچح؛ فيلزم على انتفاء عمومها: عَدَمٌ وجودِ شيءٍ من الحوادث. فتأمل. 

(قوله: إذْ لو انتقّى كَيءَ مِنْها... إلخ) أشار بذلك إلى قياسينء نظمُهما هكذا: 
لو انتقى شيءَ من هذه الصفات لَمَا آمکنَ ن يو جد شيءَ من الحوادثء لکن عَذمُ 
إمكان وجود شيءِ من الحوادث باطلَ؛ ٳذ لو لم يُمْكِنْ أن يوجَدَ شيءَ من ا 
لَّمَا افتقرَ إليه شيء لكن عَدَمٌ افتقارٍ شيء إليه باطلء > كيف وهو الذي يقر اليه کل 
ا وا 

(قوله: لَمَا أَمكَنَ أَنْ يُوجَدَ شَيءَ مِنَ الْحَوَاوثِ) إنما عبِرَ المصنف بالإمكان؛ 
لأن نميه أبلعٌ من نفي الوجود. ووجة لزوم عدم إمكان وجودِ شيءٍ من الحوادث 
لانتفاء شيءٍ من هذه الصفات: أنه لو انتقًتِ الحياة لانتفى باقيهاء بل سائ الصفات؛ 
لآنها شرطً فيهاء وإذا انتفى باقيها؛ زم العجرُ فلا يُْكِنٌُ آن يوجَدَ شيءَ من 
الحوادث. ولو انتقَبٍ القدرةٌ أو عمومُها؛ أَرْمَ العجرٌ فلا يمکن آن يوجَدُ شيءَ من 
الحوادث على ما تقدم ولو انتم الإرادة ت أو عمومُها لانتفتِ القدرة؛ لانهاً فرع عن 
الإرادة في التعمُل» ولو انتفت القدرة؛ لزم العجر فلا يمکن آن يُوجَدَ شيءَ من 
الحوادث» ولو انتفى العلمُ أو عمومُه لانتفُبٍ الإرادة؛ لأنه لا يتعمَل إرادة من غير 


علي > ودا انتفمت الإرادة انتقتِ القدرةٌ إلى آخر ما تقدم. 
حاعية العلادة أحد الأجهوري 


(قوله: في العَفُلٍ) في نسخة: (التعلق)» وهو متعين. 
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«وقوله: فَلَا يَفتقر إلَيهِ شَيءُ) فيه إشارة إلى القياس الثاني؛ وقد تقدم تقريره. 

(قوله: كيف وَهُو الَذِي يتر اليه كل ما سواث) قد سبق الكلام عليه غير مرَة 

(قوله: وَيُوجِبُ لَه تَعالّى أيضاً) أي: كما أوجب ما تقدم. 

«قوله: إذْ لو كان مَعَة تان في الَذلُومِية لَمَا افعقَرً... إلخ») أشار بذلك إلى قياين 
استثنائي» نظمُه هكذا: لو كان معه ثانٍ في الألوهية لما افتقر إليه شيء لكنْ عَدَمَ 
افتقار شيءٍ إليه باطلّ» كيف وهو الذي يََقِرُ إليه كل ما سوا» ولا يخفى ما في هذا 
الدليل من القصور؛ لعدم التعرض فيه لباقي الكموم. 

(وقوله: لِلْرُوم عَجْرِهمَا جِيتَِلٍ) أي: حين إذ كان معه ثانِ في الألوهية. ووج 
لزوم عجزهما حينتا: لأنه لا يخلو فإما أن يتفِقا وإما آن يختلفاء وعلى كل يَلرَم 
عجرّهماء أما الأولٌ؛ فلأنه يرم عليه اجتماع ورين على أ واحڊ إن أوجَداه معا 
وتحصيلٌ الحاصل إن أوجداه مرباً. وأما الثاني؛ فلأنه يلزم عليه اجتماعٌ النقيضين 
إن تَمَذّ مراهماء وإن تَمَدَ مراد أحدهما دون الآخر؛ كان الذي لم يَْمُذ مراد عاجزا 
فيكون الآخرٌ كذلك؛ لانعقاد المماثلة بينهماء O O‏ 
حاشية العلامة أحجد الأجهرري 

(قوله: اجْيِمَاعٌ مُوَرَبِنِ على اثر وَاجلِ) أي: على وجه استقلال كل منهما 
بتحصيل ذلك الأثر؛ إذ هذا هو المحكوم عليه بالاستحالة» بخلاف اجتماعهما عليه 
على سييل المعاونةء فإنه ممكن» لكن الألوهية تأبى ذلك وتقتضي أن كل واحد 
منها يحصله على سبيل الاستقلال» وقد علمت أن تحصيله على هذا الوجه محال. 

(قوله: فيَكُون الأَخَر كَذَلِك) الحكم عليه بالعجز مع نفوذ مراده مما لا يعقل. 

(وقوله: لانْعِقاد الْمُمَالَة بَينهُما) لا ينتج عجزه بعد نفوذ مراده» وإنما ينتج 
عدم نفوذ مراد واحد منهما ابتداء» وإذا لم ينفذ مرادهما لما يلزم عليه من اجتماع 
النقيضين: ولا مراد أحدهما لانعقاد الممائلة بينهما؛ تعين عجزهما. 
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وحينئزٍ ثبت العجرٌ لهماء وکذا لو لم يمذ مُرَادُ كل منهما كما هو ظاهر. 

(قوله: ۇيۇخڈ مِنه) أي: من افتقار کل ما عدا إليه . 

(وقوله: أيضاً) آي: کما أحذً منه ما تقدم. 

(وقوله: حُدُوتٌ الْعَالّم) أي: ما وی الله تعالی» ولا يخفی أن هذا زائدٌ على 
العقائدء لكنه مما يتعلَقٌ بها. والعَرَّض من ذلك: الود على الفلاسفة: وهم كُمارّ من 
الروم» كانوا من أهل يُونَادً» وكانوا أل حكمة وعَفُل» وأخذوا في الَرَبْض والتزهد 
وكان رئيشهم الفيلسوف. 

قال ابن الصلاح”“: ولم يكن عالماء ولما بعت موسى ه# في زمانهم دعاهم 
إلى شريعته» فأبَوا واستكبرواء وقالوا: نحن في عة عما عندك فإنا نقول بما تقولٌ 
وزيادةء وقد قالوا بقِدَّم العالم» لكن إنما قالوا بقَدَّم أصوله» وهي العناصر الأربغ": 
الماءُ والترابُ والهواءُ والنار دون أشخاصه» وكذا قالوا بقِدَم الأفلاك. 

(قوله: بأشره) هو كنايةٌ عن شُمُول الحدوث للعالم كلّه» فمعناه: التعميم. 

حاشية العلاىة أ جد الأجهوري 

(قوله: وَكَذًا لو لم يَْمُذ... إلخ) هذا لا حاجة إليه؛ لأنه نتيجة ما قبله؛ لأنهما 
حيث لم ينفذ مرادهما ولا مراد أحدهماء فاللازم على ذلك: عدم نقوذ مراد واحد 
منهما. 

(قوله: که ِا يَعَلّی پها) آي: من جهة الاستدلال به على وجوده تعالى. 

(قوله: وَلَّم يَكُنْ عَالِماً) لعله كان حاكم سياسة. 


)۱( هو عثمان بن عبد الرحمن» أبو عمروء تقي الدين الشهرزوري الكردي» أحد الفضلاء المقدمين في 
التفسير والحديث والفقه واسم الرجال» صاحب المقدمة المعروفة باسمه في أصول الحديث. توفي 
سنة (۳٤٦ه).‏ 


(۲) في نسخة: الأربعة. 
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روقوله: بأشره) لا حاجة إليه؛ لأن العالّمَّ: هو ما سوى الله إلا أن يقال: إن 
(أل) في العالم للجنس» أو يقال: إنه توكيد. وهو في الأصل: اسم للحبل الذي يرط 
به الأسيرء فإذا ذَهَبَ قيل: ذهب بأسره» أي: بأجمعه حتى الحبل الذي ربط به. 

(قوله: إذ لو كان شَيءَ مئه فُديمأً... إلخ) أشار بذلك إلى قيا استلناني» 
نظمُه هکذا: لو كان شيءَ منه قديماً لكان ذلك الشيءٌ مستغنياً عنه تعالى» لكنّ التاليّ 
وهو كَوْنٌ ذلك الشيء مستغنياً عنه تعالى ‏ باطلّ» كيف وهو الذي يَجِبُ أن يفتقرَ 
اليه کل ما سواه. 

(قوله: بۇد مله أي: من افتقار کل ما عداه إلیه #. 

(وقوله: أيْضاً) أي: كما أَخذٌ منه ما تقده. 

(وقوله: أن لا تير ِشَيء... إلخ) لا يخفى أن ذلك مأخوذٌ من الوحدانية كما 
تقدم التنيية عليه في الكلام عليهاء وإنما صرح به المصنف للرةٍ صريحاً على الفرق 
الضالة قبحهم الله تعالى» وقد تقدّم أن الناش في ذلك على أربع فِرَت: الأولى: تقد 
أن النارّ أو اليَكِينَ مثلاً وير بطبعها وذاتهاء وهذه الفرقة لا براع في كُفُرها. والانية: 
تعتقد أن النار أو السكينَ مثلاً تور بقوّةٍ جَعَلَها الله فيهاء وهذه الفرقة اخثلِف فى 
كُمُرهاء والأصح: عَدَمٌ الكفر كما قيل في المعتزلة القائلين بان العبدَ يَحْلّیُ أفعالّ 
نفسه الاختيارية بقدرة حَلَمَها الله فيه. والثالثة: تعتقدٌ أن التأثيرَ ليس إلا لله تعالى» 
لكن تعتقدٌ التلارْم بين النارٍ آو السكِّين مثلاً وبين آثارهاء وهذه الفرقة ليست كافرةٌ 
لكن ربّما جَرّها ذلك الاعتقاد إلى الكفر؛ لأنه قد يُرَذّيها إلى إنكار الأمور الخارقة 
للعادة كمعجزات الأنبياء عليهم الصلاة والسلام وكبعث الأجساد. والرابعة: تعتقدٌ 
حاشية العلانة أجد الأجهرري 

(قوله: آي: پأجمي) یحتمل آنه تفسیر للاسر» فیکون معنی مجازیاًء 
ويحتمل أن الأسر في هذه العبارة بمعنى الحبلء ويكون ذهابه بأجمعه معلوماً 
بالأؤلی؛ لأنه إذا ذهب بحبله الذي کان مربوطاً به لزم آن يذهب بثیابه وغیرها من 
المتاع من باب أۆلى. 
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ان التأثير ليس إلا لله تعالى» وتعتقدٌ إمكانً التخلف بين النار أو السكين مثلاً وبين 
آثارهاء وهذه الفرقة هى الناجيةً إن شاء الله تعالى. 

فالاعتقاد الصحيح: أن لا تأثير لشيءِ من هذه الأمور مع إمكان التخلف» فقد 
تُوجَدٌ النارُ ولا يُوجَدٌ الإحراق» كما وَقَعَ لسيدنا إبراهيم حين رمي بالمَلْجَيي في 
النار وحَفِظّة الله تعالى منهاء وقد برل له جبريل فى تلك الحالةء وقال: ألك حاجة؟ 
قال: أما إليك؛ فلاء فأمَرَةُ بالدعاء لله تعالى» فقال: عِلْمُة بحالي يُغِْي عن سؤالي» 
وهذا إنما كان عند غلبة الحقيقة عليه» فلا باي مشروعية الدعاء كما في مواضع 
كثيرة من الكتاب والسنة. 

وتوضيح ذلك: أن من اضطفاه الله تعالى قد تَعْلِبُ عليه الحقيقة» فيكتفي 
بعلمه تعالى عن الدعاء وغيره» وقد تَغْلِب عليه الشريعةء فيدعوه تعالى» وقد تُوجَدٌ 
اليَكينْ ولا يُوجَدٌ القطم» كما في قصة إسماعيل بناءُ على أن أباه أمَرٌ السكينَ على 
مَذبَجه» والصحيخ: أنه لم يَقَع منه إلا مجرَدٌ الَمَّ على ذلك. 

(قوله: مِنَ الْكَاِتاتِ) جم كائنةٍ أو كائن» لكن لما كان المراد به: ما لا يُعْقَّلُ 
من الأسباب العادية؛ جَمَعَةٌ بالألف والتاء. 

(قوله: فِي ار مَا) آي: آي ر کان ف (ما) اسمية صِفَةَ للأش ی بها للدلالة 

(قوله: وَإلا لَزِم... إلخ) يُوْحَدٌ منه قياش استئنائي» نظمُه هكذا: لو كان 
لشيءٍ من الكائنات تأثيرّ في أثر ما لزم أن يستغني ذلك الأثر عن مولانا جل وعنء 
لن التالي ۔ وهو استخناءُ ذلك الأثر عنه تعالى - باطلء كيف وهو الذي يفتَمَرٌ إليه 
کل غا سواه 

(قوله: عُمُوماً وَعَلّى كل حَالٍ) لم يتعرضِ المصنف لذلك في شرحه» لكنه 
سيل عن ذلك فقيل له: ما أردت بقولك: عموماً وعلى كل حال؟ فقال: عموماً في 
جميع الذوات» وعلى كل حال في جميع الصفات. اھ. 
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وحينئٍ فالحملٌ على ذلك لکونه أراده المصنف آؤلی؛ وإن أَمْكَنَ تفسیرهما 
بغير ذلك» کأن يقال: عموماً أي: سواءٌ کان مما يقارنه سببٌُ عاديٰ كالَبّع والرَيّ أو 
لا كخلق السماء والأرض» وعلى كل حال أي: من حاتي الوجود والعدم» فالممكِنُ 
يفتقر إليه تعالى في الحالتينء أما في حالة العدم؛ فلأنه يحتاج إليه تعالى في إيجاده 
وأما في حالة الوجود؛ فلأنا إن قلنا بأن العَرَض لا يبقى زمانين؛ افْتَقَرَ الممكِنْ إليه 
تعالى في إمداد ذاته بالأعراض التي لولا تعافبها عليها لانعدمث» وإن قلنا بأن 
العَرَض يبقى زمانين فأكثر ‏ وهو الراجح ؛ افتقرَ الممكنْ إليه تعالى أيضاً في دوام 
وجوده» بناءَ على المختار من أن منشاً افتقار الممكن اللإمكانء آي: استواء بتي 
الوجود والعدم إليه بالنظر لذاته؛ لأن هذا الوصف لا ارقف فیکون مفتقرا إليه 
تعالی كل لحظة في ترجیح وجوده على عدمه» وأما على مقابله من أن مَْسَاً افتقاره 
الحدوتُ آي: : الوجود بعد عَدَّم -؛ فلا يفتَقَرٌ إليه تعالی في دوام وجوده ضرورةً أن 
هذا الوص - أعني: الوجود بعد عدم قد حَصلَء » فلو احتاج إليه بعد حصوله؛ لزم 
تحصيل الحاصل. 

(قوله: هذا إِنْ قَدرْتَ.. .. إلخ) اسم الإشارة عائد لكون ذلك مأخوذا من افتقار 
کل ما سواه إليه تعالی» > وهو مبتداً حبر لوف والتقدير: هذا ثابت أو حاصل 
إن قدرت... إلخ» والمعنى: محل كون عدم التأتير لشيء ء من الكائنات في بر ما 
مأخوذاً من افتقار كل ما سواه إليه تعالى إن قدرت.. .. إلخ. 

(قوله: يُوَبّرُ بطبجه) أي: بذاته وحقيقته» يعني: لا بقرَةٍ أودعها الله فيه. 

(قوله: وأا ٍن قَدزتَة مُوَيْراً , م َة وة جَعَلَهَا الله فيه) أي: : ولو ترَعَها منه لم يؤر 


(وقوله: كَمَا يَزڪُمُۀ كير مِنَ الْجَهَلَةَ) آي: من عامة المؤمنين؛ فإنهم يعتقدون أن 
الأسبابَ العادية تؤبّرُ بقوةٍ جَعَلَّها الله تعالى فيهاء ولو نزعھا منها لم تُر . فالمراد 
بالجهلة: عامة المؤمنين كما علمت» وليس المراد , بهم: المعتزلة؛ لأنهم لا يقولون بأن 
الأسباب العادية تؤثَرٌ بقرْة جعلها الله فيهاء وإنما يقولون بأن العبد يَحْلْیّ أفعالَ نفسه 
بقدرة خَلمَّها الله فيه» وأيضاً لا شن يخسن التعبير عنهم بالجهلة كما قرره بعض الأفاضل. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي CD‏ 


(قوله: َلك مُحالٌ) جواب (أما)» واسم الإشارة عائڏ لكون شيءِ من 
الكائنات مؤبَّراً بقَوةَ جعلها الله تعالى فيه. 

(وقوله: ضا أي: كما أن كَؤنٌ شيءٍ منها مؤبّراً بطبعه محال. وح المقابلة 
أن یقول: فلا یکون عدمُه مأخوذاً من افتقار کل ما سواه إلیه تعالی» بل من استغنائه 
جل وعز عن کل ما سواه کما هو ظاهر. 

والحاصل: آنه إن قَدَرْتَ أن تأثير شيءٍ من الكائنات بطبعه؛ فعدمُهُ مأخوذ 
من افتقار كل ما سواه إليه تعالى» وإلا؛ لزم أن يستغني ذلك الأثرٌ عن مولانا جل 

<o >. ٤ ى ۰ 8 ت‎ 

وعرَ» كيف وهو الذي يفتَقِرُ اليه کل ما سواه» وان قَدزتَ أن تأثير شيءِ من 
الكائنات بقَرًة جَعَلَّها الله تعالى فيه؛ فعدمُةٌ مأخودٌ من استغنائه تعالى عن كل ما 
سواه وإلا؛ َم افتقارُة في إيجادِ بعض الأفعال إلى واسطةء كيف وهو جَل وعز 
الغن عن کل ما سواه. 

والفرقٌ بين هذين التقديرين: أن التأثيرَ في الأول لا يتوفّفُ على مشيئة الله 
تعالى واختياره؛ لأن ما كان بالطبع لا يتوفّفُ على ذلك» فلَرْم فيه أن الأترَ مستغن 
عن الله تعالى» ولم يَلْرّم افتقاره تعالى إلى واسطةء بخلافه في الثاني فإنه يتوق 
على مشيئة الله تعالى واختياره حتى يَحْلْىَ القَوّةَ فى الأسباب العاديةء فصار الفعلُ 
من هذه الحيثية مُرَاداً لله تعالى» ولزم افتقارُة في إيجاد بعض الأفعال إلى واسطةى 
ولم يلرم أن الأنَرَ مستغن عن الله تعالى. فتدبر. 

(قوله: أن آي: الحال والشأن. 

(وقوله: يَصِير جيَيِلِ) أې: حين إذ قَدرته مورا بقوةٍ جعلها الله فيه» ويؤخڏ من 
ذلك كُبْرّى القياس القائلة: لو قدُزْت أن شيئاً من الكائنات يبَر بقَوَةٍ جعلها الله 

حاشية العلائة أحد الأجهوري 
(قوله: بَعْض الأفْعَال) هو المسببات العادية کالشبع والري. 
(قوله: إلى وَاسطة) هي الأسباب العادية كالطعام والماء. 
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تعالى فيه لصار حيثلٍ مولانا جل وعز مفتقراً في إيجاد بعض الأفعال إلى واسطةى 
وقد أشار بقوله: (وذلك باطل) إلى صعُراه القائلة: لكن كوه جل وعز يصير مفتقراً 
في إيجاد بعض الأفعال إلى واسطة باطلّء ثم عَلَلَ ذلك بقوله: (لما عرفت... إلخ» 
فصار نَظْمُ القياس هكذا: لو قدُرْتَ أن شيثاً من الكائنات يوبْرٌ بقوةٍ جعلها الله تعالى 
فيه لصار حينئلٍ مولانا جل وعز مفتقراً في إيجاد بعض الأفعال إلى واسطةء لكن كونةُ 
جل وعز يصيرٌ مفتقراً في إيجاد بعض الأفعال إلى واسطة باطلَ لما عرفت... إلخ. 

(قوله: فَقَذُ بَانُ لَكّ... إلخ) مفرْعٌ عن البيان السابق من قوله: (أما استغناؤه 
AES‏ 

(قوله: تَضمُنَ قَوْل: لا إِلهَ إل الل) أي: تضكر معنی قول: لا إله إلا الله» فهو 
على تقدير المضاف؛ لان المتضؤن لذلك إنما هو المنى لا الف كما غلم سماو" 
والمراد بتضمّن المعنى لذلك: ونه بحیث وذ منه على ما تقدم بیانه» ولیس 
المراد به: دلالة التضمُن التي هي دلالة اللفظ على جزء المعنى كما لا يخفى. 

(قوله: لاقام اللائة) أي: لأنه قد اندرج تحت استغنائه تعالى عن كل ما 
سواه أَحَدَ عَشَرَ من الواجبات» وهي: الوجو والقدم والبقاء والمخالفة 
للحوادث» والقيام بالنفس» والسمْمُء والبصرء والكلام» ولوازمُها كما أشار لذلك 
المصنف فيما تقدم بقوله: (أما استغناۋؤه جل وعز عن کل ما سواه فهو وچب له 
تعالى الوجود والقدم... إلخ)» وقد اندرحَ تحت افتقار کل ما سواه إلیه # بَاقيها 
كما أشار إليه فيما تقدم بقوله: (وأما افتقار کل ما سواه ليه جل وعز فهو يوب له 
تعالى الحياة... إلخ)» ومعلوع أنه إذا وَجَبَثْ هذه الصفاتٌ استحالّث أضدادهاء وقد 
اندرج أيضاً تحت الاستغناء: الجائر كما أشار إليه فيما تقدم بقوله: (ويؤخذ منه 
أيضاً: آنه لا يجب عليه تعالى فعلٌ شيء من الممكنات... إلخ). فتدبر. 
حاشة العلاة أجد الأجهرري 


(قوله: فيا تَقَدّمَّ) متعلتق بالمذكورةء والمراد بتلك العقائد خصوص ما يتعلق 
E‏ 
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(قوله: وَهي) آي: الأقسامُ الثلاثة المذكورة. 

(قوله: وَأما قُوْلا: مُحَمْدّ رَشولٌ اله... إلخ) هذا مقاب لمحذوفِء والتقديز: 
أما قولنا: لا إله إلا الله فيدخل فيه ما تقدم» وأما قولنا: محمد رسول الله فيدخل 
فيه... إلخ. 

«قوله: فَيّذحُلُ فيه) أي: في معناه؛ لأن الدخولّ ليس في مجردِ القول» بل 
في معناه. 

(وقوله: الإيمَان... إلخ) أي: التصديق بذلك» ولا يخفى أن ذلك زائد على 
المقصود من بيان اندراج العقائد المذكورة فيما تقدم تحت ذلك» فالمقصود في 
الحقيقة قوله: (ويؤخذ منه وجوب صدق الرسل... إلخ). 

(قوله: بسائر الأنبيا أي: بجميعهم أو بباقيهم؛ لأن سار إن أُجدَ من الشور؛ 
کان بمعنی: جميع» لما فيه من معنى الإحاطةء وإن أخذ من السَؤْرٍ كان بمعنى: باق؛ 
لأن معنى السؤر: البقة› ومنه: «شؤرُ الْمُومِن شقاءٌ»". 
حاشية العلانة أ جد الأجهرري 

(قوله: فِي مَغنَاه) أي: في الإتيان بمعناه كما هو ظاهر. 


)١(‏ أورده ملا علي القاري 4# في 'الموضوعات الصغرى" برقم .)٠٠١(‏ قال الحافظ العراقي: هكذا 
اشتهر على ألسنة الناس» ولا أصل له بهذا اللفظ. 
ومثله: ريق المؤمن شفاء. فليس بحديث أصلاًء ولكن معناه صحيح. فقي الصحيحين عن عائشة جه 
أن البي 3# کان يقول للمريض: «بسم ال تربةٌ آرضناء بريقة بعضناء يُشفى سقيمُنا بإذن ربنا». 
آخرجه البخاري )٥۷٤٥(‏ و(٩٤۷٥)»‏ ومسلم »)۲۱۹٤(‏ وآبو داود (۳۸۹۵)» واین ماجه »٥۲۱(‏ 
والحاكم »)٠۲/٤(‏ والبغخوي .)٠٤١٤(‏ قال الإمام النووي في "شرح مسلم" :)۱۸٤/۱6(‏ ومعنی 
الحديث أنه يأاخذ من ريق نفسه على أصبعه السبابة» ثم يضعها على التراب» فيعلق بها منه شيء» 
فيمسح به على الموضع الجريح أو العليلء ويقول هذا الكلام في حال المسح. 
وآأخرج الخطيب )٠٠۲/۱(‏ من حديث ابن عباس # مرفوعاً: «من التواضع أن يشرب الرجل من 
سور أآخيه...» وفي سنده نوح بن أبي مريم» وهو متروك» وقد تفرد به!! فهو شديد الضعف. وقال 
بعض السادة المحققين: إنه موضوع. قلثا: ولو أنه صح فليس فيه شاهد له وأن سؤر المؤمن شفاء 
لا تصريحاً ولا تلويحاً. 
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وقد تقدَّمَ أنه اختلفت الروايات في عددهم» ففي رواية: أنهم ماثة ألف وأربعة 
وعشرون ألفاًء وفي رواية: وخمسة وعشرون ألفاء وفي رواية: أنهم أل ألف ومائتا 
ألف» وفي رواية: وأربعمائة ألف وأربعة وعشرونً ألفاً. والصحيح: الإمساكٌ عن 
حَضرهم في عددٍ؛ لأنه ربما أذّى إلى إثبات النبوّة لمن ليس كذلك أو إلى مها 
عمن هو كذلك» فيجب الإيمان: بأن لله أنبياءَ على الإجمالء إلا خمسة وعشرين» 
فيجب معرفتّهم على التفصيل كما أشار لذلك بعضهم بقوله: 
حنم عَلى كل ذي التكليف مَغرفة بأنياءَ على اليل فُذ غُلمُوا 
ِي يلك حجا) مِنهم اة من بغي عشر وَيبقى سَبعة وَهُمُو 
إذريش هُوذ عيب صالِح وكا ذو الْكفُل آَم بالْمُحَْار قُذ حُيَمُوا 

(قوله: وَالْمَلائكة) وهم أجسام نورانئة لطيفةء بالِعُونٌ في الكثرة إلى حَبَّ لا 
یعلمُه إلا الله تعالی» سَمَرَاءٌ الله تعالی» صادقون فیما أخبروا به عنه تعالی» لا یأکلون» 
ولا یشربون» ولا یتناکحون» ولا یتوالدون» ولا ینامون» ولا نکم أعمالهم» ولا 
يُحَاسيون» ويُخْشّرون مع الإنس والجن» ويدخلون الجنةء ويتنگمون فيها بما شاء الله. 
وقيل: يكونون فيها لحالتهم في الدنياء فلا يأكلون ولا يشربون» بل يِلْهَمُون التسبيح 
والتقديتس» فيدون فيه لَدَهَ كما يَجِدٌ أهلُ الجنة من لذة الطعام والشراب» ويجورٌ 
عليهم الموتٌ» لكن لا يَمُوتٌ أحد منهم قبل النفخة الأولىء بل بهاء إلا حَمَلَةَ العرش 
والرْؤسَاء الأربعةء فإنهم يموتون بعدَهاء وآخر من يموت: مَلَّكٌ الموت. 

حاشية العلانة أ جد الأجهوري 


(قوله: سَمَرَاءُ اف آي: الواسطة بينه وبين خلقه المتصرفون بحسب ما يؤذن 
لهم اھ من "حاشية الهدهدي'. 

(قوله: وَالتفديس) أي: تنزیهه تعالی عما لا یلیق به» فهو مرادف للتسبیح. 

(قوله: وَالوؤَسَاءَ الأزْبَعَةَ) هم جبرائیل ومیکائیل وإسرافیل وعزرائیل. 
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لا يصون الله ما أمرهم» ويفعلون ما يؤمرون» ولا ينافي ذلك ما يْمَلُ عن 
هَارُوت ومارُوت؛ لأنه إنما ينقلّهُ المؤرّخون عن الإسرائيليات ‏ أي: كُُب اليهود 
والنصاری -» ولم يصح فيه خب كما قاله المفسرون» وما يَذكُره كَذَبَةٌ المؤرخين من 
أنهما عُوقبا ومُِْسخًا؛ كَذِْبٌ وزور» ولا يجوز اعتقادهُ» بل الذي يجب اعتقادهُ: أن 
تعليمَهما السحرَ لم يكن لأجل العمل به» بل للتحذير منه» ولِيَظْهَرَ الفرق بينه وبين 
المعجزة» فإنه قد وَقَعَ أن السَحَرَةَ كثروا بسبب استراق الشياطين السمع» وتعليمهم 
إياهم» فظلٌ الجَهَلَّةَ أن معجزاتِ الأنبياء خر فأنزلهما الله ليعلّْمَا الناش كيفية 
السحر ليَظْهَرَ لهم الفرق بينه وبينها. هذا كله بناءُ على أنهما كانا ملّكين. وقيل: إنهما 
كانا رَجُلّين صالحين» وسيَّيا مَلكين لصلاحهما. 

وقد عرفت أنهم بَالِعُون في الكثرة إلى حب لا يعلمه إلا الله تعالى» فيجب 
الإيمان بهم على الإجمالء إلا من وَرَدَ تعيينه باسمه المخصوص أو نوعه» فيجبُ 
الإیمان بهم تفصیااً فالأول: کجبریل ومیکائیل وإسرافیل وعِزرائیل ومُنگر ونکیر 
ورضوان ومَالِكٍ» والثاني: كحَمَلَة العرش والحَمَظة: وهم ملائكة مُوّكلون بحفظ 
العبدء قال تعالی: «( له مُعَقََّٿ يِن بين يديه ومن حلفي حَمَظوتين أَمر أو 4 . 
a‏ 

(قوله: بسب ايراق الشَيَاطين السمْعَ) في جعل هذا سبباً لكثرة السحر خفاء. 

(قوله: «حقظوند ين مر ل )) في البيضاوي عبارة طويلة من جملتها: أن (من) 
بمعنى الباءء والمعنى حينئذ: أنهم فونه یت ارا إياهم بذلك. 

نفريرإت العلامة محمد الأابي 

(قوله: ر ممت )... إلخ) أي لكل ممن أسَر أو جَهرء والمستخفي والسارب. 
معقَبَاتٌ: ملاثكة تتعقًّب E‏ : عَقَبَهُ مبالغة عَقَبَهُ عَقَبَةٌ إذا جاء على عَقِبه؛ 
لأن بعضهم يَعْمُّبُ بعضاًء أو لأنهم يُعَقّبُون أقواله وأفعالoه‏ ليكتبوهاء أو المراد بالمعقّبات: 


.١١ من سورة الرعد:‎ )١( 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


ودكَرَ الأبق": أنه يَحْمْظٌ لابن عطية أن کل آدمي وکل به من حین وقوعه 
نطفة في الرحم إلى موته أربعمائة مَلَكبٍ» وتردد الجرُولي“ هل للج والملائكة 
حفظة أو لا؟ ٿم جَرَمَ بان للجنّ حفظةء واستبعد القولّ بذلك في الملائكة. قال 
الأجهوري: ولم أقف عليه في الجن لغیره. 

وكالكتبة: وهم ملائكةٌ موكلون بكتابة ما يَضدُرٌ عن المكلف قولاً أو فعلا 
أو اعتقاداء أو هَمَأء أو عَزْماًء أو تقريراً» خيراً أو شرا ومفارقتهم عند نحو الجماع لا 
تَمْنَمُ من کتبهم ما يصدُرُ عنه حينثٍ» والمشهور: أن لكل يوم وليلة مَلّکين. وقیل: 
هما ملکان فقط یلزمانه ما دام حياء فإِذا مات قاما على قبره بُسَّحان ويهلْلان 
ويكبّران إلى يوم القيامة إن كان مؤمناًء ويلعنانه إلى يوم القيامة إن كان كافرا. 

واختلف في محلَّهما من المكلف على خمسة أقوال» فقيل: عاتِقًاه. وقيل: 
ذه وقيل: شَمَّاه. وقیل: عَنْمَمَئّه. وقیل: نَاجدّاه. وورد في بعض الاآثار ‏ كما قاله 
العلامة اللَقَّاني: أن بعص الخيرات يَكتبُها غير هذين الملكين. 
1 تقریرات العلامة محمد الآئہاہی _ 
ن بهن يديه وَمِنَ حَلَفِِ) أي: من جميع جوانبه» أو ما َم وأخر من الأعمالء 
(صمَظوتة يِن نر أ ) أي: من باسه حین أَذْنَّبَ بالاستعمال والاستغفار» أو يحفظونه من 
المضارَء أو يراقبون أحوالّة ين ) أجل «(آنر أله ) وقيل: (من) بمعنى الباء» وقيل: يِن ر 
أن ) صفة ثانية لمعقبات. 


الجماعات. 


الهم صل أفضل صلاةٍ على أسعد مخلوقاتك» سيدنا محمد وعلى آله وصحبه 
وسلّم» والحمد له أولاً وآخراًء وظاهراً وباطناً. [انتهت ههنا حاشية الأنبابي على الباجوري وله الحمد]. 


() الایي: محمد بن خلفة الوشتاني المالكي» عالم بالحديث» من أهل تونس» ولي قضاء الجزيرة» له 
"إكمال المعلم لفوائد كتاب مسلم"» توفي سنة (۸۲۷ه). 

)( الجرولي: عبد الرحمن بن عفانء آبو زید» فقيه مالکي معمر» من آهل فاس» کان اعلم الناس في 
عصره بمذهب مالك» وكان يحضر مجلسه أكثر من آلف فقيه» توفي سنة ٤ ١(‏ ۷ه). 
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(قوله: والكُئپ السمَاويّة) أي: المنزلة من السماء في الألواحء أو على لسان 
ملك و ما ْمَل الشف وقد اشتهر: أنها ماثة وأربعةً: صحف شيت 
سئون» وصحُف إبراهيم ثلاثون» وصحف موسى قبل التوراة عشرةٌ والكتبُ 
الأربعة: التوراةٌ لموسى» والرْبُورُ لداود» والإنجيل لعيسى» والفرقانٌ لسيدنا محمد 
4 كذا تقل بع شُراح الأربعين عن الخطيب. وقیل: صحف شيت خمسون» 
وصح إدريس ثلاثون» وصحف إبراميم, وموسى عشرون بالسويّة» والكتبُ 
الأرشة. وقيل: إنها مائةً وأربعة عشر: فف شيث خمسون» وصحف إدريس 
ثلائون» وصحف إبراهيم و واختلف في عشرةٍ فقيل: لآدم» وقیل: لموسی»› 
والكتبُ الأربعة. وهذا القول ما نص عليه التائئي“ في "شرح الرسالة" حيث قال: 
فائدة: الكتبٌُ المُنرَلَهٌ من السماء ماثة ا آخر ما تقدم. 

هذاء والتحقيق: الإمساك عن حضرها في عدو فيجب اعتقادٌ آن الله آنزل كا 
من السماء على الإجمال» نعم الكتبُ الأربعة يجب معرفها تفصيلاً. 

(قوله: وَالْيَوْم الآخر) الذي هو يوم القيامة» وإنما وُصِفُ بالآخر؛ لأنه آخر 
الأيام. وقيل: لأنه لا ليل بعده. وأوْلّه من النفخة الثانية. وقيل: من الحشر. وقيل: من 
الموت. ولا نِهَايَةَ له. وقيل: ينتهي بدخول أهل الجنة الجنةء ودخول أهل النار التار. 
والمراد بالنفخة الثانية: نفخة البعث»ء وهو إحياءٌ الأبدان من القبور» وذلك أنه بعد 


مَوْتِ الخلائق بالنفخة الأولى - وهي نفخة الغق» وبين النفختين أربعون عاماً - 
حاشية العلانة أ جد الأجهرري 


(قوله: في األواح) كالتوراة. 

(وقوله: أو عَلّى لِىَانِ مَلَكْ) آي: جبریل کالقرآن. 

(قوله: وقيل: لان لا ليْلّ... إلخ) هو بمعنى ما قبله» فهما قول واحد. 
(قوله: الصغق) بفتح العين؛ من باب تعب كما في 'المصباح". 


)١(‏ التنائي: محمد بن إبراهيم» فقيه مالكي» نسبته إلى (تنا) من قرى المنوفية بمصرء له: "تنوير المقالة“ 
في شرح رسالة ابن أبي زيد القيرواني. توفي سنة (۲٤۹ه).‏ 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


ُمْطرٌ السماءُ مء كمَبي الرجال أربعين يوماً بشدّةٍ كأفواه المُرّب» حتى يكون الماءٌ 
من فوق الناس قَذْرَ اثني عَسَرَ ذراعأًء ثم يمر الله الأجساة فنْبِتُ كنبات البفْلٍ» حتى 
إذا تکامَلَّتء فکانت کما کانت یقول الله تعالی: لیَخیی جبریل ومکائیل وإسرافیل› 
ثم يأمر إسرافيء فيأخدٌ الصورَ - وهو فزن من نور كهيئة الوق الذي يُزْمَرٌ به» لكنه 
عظيم كرض السماء والأرض كما في الحديث . ثم يدعو الله الأرواح» ويْقّيها في 
الصورء ويأمرٌ إسرافيل بالنفخ» فتخرحٌ الأرواح مثل الئخل» فتمشي في الأجساد 
مشي الم في اللديغء وذلك هو المسمى ب: اللْشر. 

وما الحشرٌ: فهو سوق الناس إلى المحشر. ونْقَلّ عن الُغلبي: أن الناص في الحشر 
متفاوِئَة» فمنهم الراكبُ» ومنهم الماشي على رجليه» ومنهم من يمشي على وجههء 
ومنهم من هو على صورة القَرَدَةٍء وهم الرْنَاة» ومنهم من هو على صورة الخنازيرء 
وهم الذين كانوا يأكلون الشحْتَ والمكسش” ومنهم الأعمى» وهو الجايِر في 
الحكم» ومتهم الأصم الأبكم» وهو من يُحْجَبُ بعلمه» ومنهم من يَمْضعٌ لسائه 
ويسيل القَيْحُ من فمهء وهم الوْعَاظً الذين تخال أعمالُهم آقوالّهم. ومنهم من هو 
مقطوعٌ الأيدي والأرجلء وهم الذين يُؤذُون الجيرالًء ومنهم من يُضلَبُ على جذوع 


حاشية العلانة أ جد الأجهوري 
(قوله: اء كَمَنِي الرَجًال) منه يعلم أنه ليس منياً حقيقة» بل هو ماء على 


صورة مي . 
(قوله: وَذَلِكَ) آي: إدخال الأر واح في الأجساد» فالنشر والبعث بمعنى واحدء 
وهو إحياء الأبدان وإدخال الأرواح فيها. 


)١(‏ آما السحت فهو الحرام الذي لا يحل كيةء أو كل حرام قبيح الذكرء أو ما مُت من المكاسب. قال 
تعالى: ( ولا يهم اروت والذجار عن ريم الاد اهم سحت ) [سورة المائدة: 1۳]ء وأما 
(الَكش) فهو الضرية التي بأخلها الماكش رهر العشّار» وأصله: الجباية» وغلب استعماله فيما 
ياخذه الظلمة أعران الظلمة عند البيع والشراء. وفي الحديث: «لا يدل صاحبٌ مي الجنة» يعني: 
العتّار. أخرجه أحمد »)١۷۴٠١(‏ وأبو پعلی »)۱۷٥۹(‏ وابن خزيمة (۲۴۳۳) والحاكم )٠٠٤/١(‏ 
وصححه الحاكم على شرط مسلم. وهو من حديث عقبة بن عامر الجهني #. وانظر "النهاية“ لابن 
الأر مادة: مكس 


متن أ البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


من النار» وهم السعَاة بالناس إلى السلطانء ومنهم من هو أشد ننا من الجيفَةء وهم 
الذي بُفبلُون على اللات والشهوات» ويمنعون حن الله من أمواله ومنهم من 
يلبش جُئّة سابغة من قُطرَان» وهم أهل الكِبر والعُجْب والحُيَاءِ. 

ثم عند وصولهم إلى المحشر يمون فيه» وتصطف الملائكة محدّقين 
حولهم؛ وتدنو الشمش من رؤوسھم حتی ما یکون بینها وبینهم إلا قَذْرُ ميل ۔ آي: 
ميل المُْكَحُلَةٍ لا الميل المعروفِ ‏ فحينعلٍِ يَشَْدٌ الخوف والهَؤْل» ويَِعْظمُ الكرثء 
فيتمُونً الانصراف ولوا النار» ثم بعد طول الموقف عليهم يُلْهَمُون أن الأنبياء 
هم الواسطة بين الله وبين خلقه» فيذهبون إليهم يستشفعون بهم واحداً بعد واحل 
فيتنصل - أي: يعتذر ‏ كل منهم بما وَقَعَ له من صورة الخطيئةء ويقول: لست لهاء 
لست لهاء نفسي نفسي. 

فإذا انتهى الأمرٌ للرئيس الأعظم والسيدِ الأكمل الأفخم قال: أنا لهاء أمتي 
أمتي» ثم يَجْرٌ ساجداً تحت العَرش كسجود الصلاة» فيقال: يا محمد ارفغ رسك 
وسل تغط واشفغ تُسَمَعء فيرفع رأسه» ويشفَعُ في فصل القضاء. وهذه هي الشفاعة 
العظمىء ا وله ان بل ولغیره من باقي الأنبياء 
والعلماء والصالحين؛ لأنهم يتجاسرون على ذلك بسبب شفاعته # فهو الذي 
يفتح لهم باب الشفاعة. 

ثم بعد ذلك يحات سَبُون» إلا من وَرَدَ الحديت باستفنائه» فإنه وَرَدَ آنه قال: 
«یذځل الْجَهَ من امي سَبْعُون ألا بير جساب»» فقيل له: هلا استزدَت ربك؟ 
فقال: «اشترذئۀ اني مغ كل وَاجلِ سنوي ألا فقيل له: هلا استزدت ربك؟ 
şحاشية‏ العلاة أ جد الأجهرري 

(قوله: ما وَقَعَ لَه مِنْ صورَة الْحُطيعة) كقول سيدنا نوح 8#: رن ا در مر 
لاض ی لكف دارا (@)'. 


)0( من سورة نوح: Î‏ 


Mm‏ حاشية البيجوري على السنوسية 


فقال: «اشَرّ ذه رادي تلات حَبَيَّاتِ بيْدِه»“ أو کما قال» أي: ثلاث دفعات من غير 
حصر؛ وكيمينَّه فة باختلاف أحوالهم» فمنه الس ومنه الجهرُ ومنه اليش 
ومنه العسيرٌء ومنه التكريم ومنه التوبيخ» ومنه الفضل» ومنه العدل. 


ثم تُورَنُ أعمالّهم إلا من وَرَد النض باستثنائهم كالأنبياء والملائكة وساثر مَنْ 
يدځل الجنة بغير حساب» وفي وَرْنٍ أعمال الكفار قولانء والأصح: أنها تُورَنُء وأما 
قوله تعالى: فلا مِم هم يوم المد و 4“ فعلى حَذفِ الوصف» أي: وزناً نافعاأء 
وجمهورٌ المفرين على أن الموزون: الكُْب التي هي صحائف الأعمال. وقيل: 
نف الأعمال. وقيل: تَصَورٌ الأعمال الصالحة بصورة نورانية حَسََةء وُطْرَحٌ في 
كَمّة النورء» فتعمُل بفضل الله تعالىء وصور الأعمال السيئة بصورةٍ ظلمانية قبيحة 
ونْطْرَحٌ في كَمَة الظْلْمَة» فَجْفٌ بعدل الله تعالى. 

وقال بعضهم: إن الله يخلقّ أجساماً بعدد الأعمال كما جاء الأثرٌ أيضاًء وظاهر 
كلام العلماء المأخوذٍ من الآثار: أن خِقَةَ الميزان وثْقَلَةُ على كيفيته المعهودة في 
الدنيا: ما قل برل إلى أسفل» ثم يُرْفْعٌ إلى عليين» وما حَفٌ طا إلى أعلىء ثم 
يرل إلى سجَين» وبذلك صرح الفُزطبيي. 

وقال بعض المتأخرين: عَمَل المؤمن إذا رَجَحَ صَعَدَ وتسفَلّث سيئائّه» وأما 
الكافر؛ فشفُل كفَنّه لخلو الأخحرى من الحسنات. 

حاشية العلاةأحجد لأجهوري _ 

(قوله: وقيل: ثَصَوْرُ... إلخ) هو من تتمة القول قبله» فإن من قال: توزن 

الأعمال مراده: آنها توزن بعد تصويرها. 


(قوله: ث يُرفع) آي: ما فيه» وکذا قوله الآتي: (نم ینزل). 


(۱) آخرجه أحمد »)۱۷۰١(‏ والبزار »)۳٠٤٠١(‏ من حديث آبي بكر الصديق چ. ولقوله: سبعون ألفاً بغير 
حاب» شاهد من حدیث ابن عباس عند البخاري »)٠٥٤١(‏ ومسلم (۲۲۰)ء وعن آي هريرة په 
عند البخاري »)٠٥٤۲(‏ ومسلم (۲۱۱)» وعن عمران بن حصین ا عند ملم (۲۱۸). 

.٠٠١ من سورة الكهف:‎ )١( 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي CD‏ 


ا أن الميزان واحدٌ لا تعدّد فيه. وقيل: لكل آمةٍ ميزان. وقيل: لكل 
مكلف میزان. وقیل: للمؤمن موازينٌ بعدد خیراته وأنواع حسناته» فلصلاته میزان» 
ولصومه ميزان وهَلُم جراً. ولا يرد على الأول قوله تعالی: وسح اموز آلو 
لأن جَمْعَة في ذلك للتعظيم. والذي يَزِنُ به جبريلç»‏ فيأخذ بعموده وينْظرٌ إلى لسانه 
وميکائيل أمينٌ عليه. 

وهو على الصراط. وقيل: قَبْله. 


ثم بعد ذلك يمرون على الصراط حتى الكقار على الأصح. وقيل: لا يمژون 
على جميعه» بل على بعضه»ء ثم يتساقطون في النار. وهو جشڙ ممدوڏ على مَننِ 
جهنم أوَله في الموقف» وآخرَه على باب الجنةء وطوله: مسيرةٌ ثلاثة آلاف سنة: 
أل منها صعود وألف منها هبوط وألف منها استواءٌ. كذا قال مجاهد والصحاك. 

وقال المُصَيْلُ بن عِياض: بلغنا أن الصراط مسيرةٌ حَمْسَة عشرَ ألف سنة: 
حَمْسَةٌ آلاف صعود» وخمسة آلاف هبوط وخمسة آلاف استواءً. 

وقال سيدي محيي الدين بن العربي: هو سَبْعٌ فصر مسيرةٌ كل قنطرة: ثلاثة 
آلاف عام: : أل عام ضخُودء وألف عام هبوط وألف عام استواء فيشألُ العبد عن 
الإيمان على القنطرة الأولىء فإن جاء به تاماً؛ جاز إلى القنطرة الثانية» فضسأل عن 
كمال الصلاة فإن جاء بها تامه؛ جاز إلى القنطرة الثالفةء فيْشأل عن الزكاة فإن جاء 
بها تامةً؛ جاز إلى القنطرة الرابعةء فيشأل عن الصيام» فإن جاء به تاماً؛ جاز إلى القنطرة 
الخامسة» فيشأل عن الح وعن العُمْرَةٍ فإن جاء بهما تَامُيِنٍ؛ جاز إلى القنطرة 
السادسةء فيشألُ عن الطهر > فإن جاء به تاماً؛ جاز إلى القنطرة السابعةء فيشألٌ عن 
المظال > فإن كان لم يَظْلِم أحدا؛ جاز إلى الجنة» وإن كان قَصَرَ في واحدة من هذه 
الخصال؛ حبس عند كل عقبةٍ عقبة منها ألم سنةٍ حتى يقضي الله بما يشاء. 


وفي بعض الاثار: آنه يشال في الثانية عن صيام رمضان» وفي الرابعة عن الزكاة. 


{¥ من سورة الأنيياء:‎ )١( 


em‏ حافية جوري عل السنوسية 


وجبریل في أؤله ومیکاثیل في وسطه يسالان الناس عن عُمُرهم فيما أفتَؤهُ 
في طاعة الله أو معصيته» وعن شبابهم فيما أبْلَوهُ» وعن علمهم ماذا عملوا به؟ وعن 
مالهم من أين اكتسبوه؟ وأين أنفقوه؟ والملائكة واقفون يميناً وشمالاً يختطفونهم 
بالكلاليب» وهي شهوات الدنيا تُصَورُ بصورة ay‏ الشغدَان كما في 
الحديث"'» وهو - بفتح السين المهملة ‏ نبت دو شوك يبت ببعض الجسور؛ تقول 
له العامة : شوك عَّر» أصله رطب ثم بيبش ويتصلٌب. 

ويتقاوتون في سرعة مرورهم عليه وبُطبّه بحسب تفاوتهم في سرعة 
إعراضهم عن المحارم وبطئه» فمن كان أسرعَ إعراضاً عن معاصي الله تعالى؛ كان 
أسرٍعَ مروراًء وعکشه بعكسه» ومن توشط في ذلك؛ کان مرورُهُ متوسطاء فالسالِمُون 
من الذنوب يمون كطَرفِ العين» ويعدهم الذين يمون كالبرق الخاطف» وبعدهم 
الذين يمرون كالطيرء وبغدهم الذين يمون كالفرين السابئ؛ وعدم الذين يرون 
كأَجُوَدِ بقية البهائم؛ ثم الذين يمون عَذواء ثم من يمون بوا وهم الذين تَطُولٌ 
عليهم مسافة الصراط» فيقول الشخض منهم: يا رب لِم أَبْطَاتَ بي؟ فيقول: لم 
أنطيى بك» وإنما أَبْطًاً بك عملَكٌ. 


واول من يمر يمر سيدنا محمد 3 وأمته» ثم عیسی وأمته» تم موسی وأمته» 
یون نییاً تیا حتی یکون آخرهم نوځ وأمه كما في به بعض الروايات. 


وصح القَرَافيي تبعاً للعِزّ ابن عبد السلام” أنه عريض» وفيه طريقان: يُمْنّى 
ويُشرى» فأهل السعادة يشلك بهم ذات اليمينء وأهل الشقاوة يسلك بهم ذات 
الشمال. قال بعضهم: والأظهرٌ أنه مُحْتَلِف في الضِيتى والسعَةٍ باختلاف أحوال 
الناس»ء کما أن المرورً كذلك. 


)١(‏ أخرجه البخاري )۸٠١(‏ و(٣۷٥٠)»‏ ومسلم (۱۸۲) »)۳٠١(‏ وأحمد »)۷۷١۷(‏ وابن خزيمة في 
"التوحید" (۳۷۱/۱) وابن حبان )۷٤۲۹(‏ في سياق حديث طويل» وهو من حديث أبي هريرة ها. 

)١(‏ أآما القرافي فقد سبقت ترجمته. والمِرٌ هو عبد العزيز بن عبد السلام؛ عز الدين؛ سلطان العلماء 
الدمشقي» فقيه شافعي بلغ رتبة الاجتهاد» تولى خطابة الجامع الأموي في دمشق. توفي سنة 


.)ھه٦٦۰(‎ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


والراجح: أنه أو من السْعْرَة واد من السيف› وره الله صالحَةٌ لمرورهم 

عليه مع كونه كذلك. والله أعلم. 
يه مع کو والله أعلم 

التصديق بجميع ما جاء به» فعند التحقيق يدخل في قولنا: محمد رسول اله الإيمانٌ 
بجميع الإلهيات - أي: ما يتعلق بالإله - وجميعُ النبوئات - أي: ما يعلى بالأنبياء - 
وجميم السُمْعيّات من سؤال القبر وعذابه والجنة والنار وغير ذلك. 

(قوله: ۇيۇخ مِنة: وْجُوبُ صِذف الؤشل... إلخ) أي: لأنه ## جاء بذلك 
ويلزم من التصديتق برسالته التصديق بجميع ما جاء به. وقد صَرَحَ المصنف هنا 
بوجوب الصدق واستحالة الكذب» وأشار إلى استحالة الخيانة والكتمان بقوله: 
(واستحالة فعل المنهيات كلها)» ويلزمُ من استحالة الخيانة: وجوبُ الأمانة» ومن 
المستحيل» وسيذكر الجائر. فتدبر. 

(قوله: وَاشتَحَالَةٌ الكذٍب عَلَيهم) من عطف اللازم على الملزوم؛ لأنه يلزم من 
وجوب الصدق استحالة الكذب كما لا يخفى. 

«قوله: ولا لم يُكُوئوا... إلخ) أي: وإلا جب الصدف لهم» ويستحيل الكذبُ 
عليهم؛ لم يكونوا... إلخ. ووج ذلك: أن الله تعالى قد أخبر بصدقهم بخلق 
المعجزة على أيديهم› ویجب أن یکون حَبَرَهُ تعالى على وف علمه» وهو عالِم بكي 
شيء٬‏ فيلزم من ذلك وجوب الصدق لهم» واستحالة الكذب عليهم. 
حاشية العلامة أحد الأجهرري 

(قوله: جَاءَ بتَضدِيق... إلخ) يحتمل آن المعنى: جاء مصدَقاً بجميع ذلك»› وأن 
المعنى: جاء آمراً لنا بان نصدق بجميع ذلك» والأقرب الثاني» وعلى هذا يكون 


CD‏ حاشية البيجوري على السنوسية 


(قوله: الْعَالِم بِالْحَمِيَاتِ) إشارةٌ إلى بيان وجه الملازمة في قوله: (وإلا لم 
يكونوا... إلخ) كما تقدم. والخفيِات: غَوَامِض الأمور ومشكلانُهاء ولا يخفى أنه إذا 
کان عالماً بالخفیات؛ كان عالماً بالجليات الظاهرات من باب أو ی ف الأمور 
إلى حفيِاتٍ وجليِاتِ إنما هو بالنسبة إليناء وأما بالنسبة إليه تعالی؛ فكل الأمور 
جلیات على حب سواءٍ. 

(قوله: وَاشتَحَالَةً فل المَنهِإات كُلَهَا) أي: الشاملة للخيانة والكتمان» ويلزم 
من استحالة الخيانة: وجوبٌ الأمانة» ومن استحالة الكتمان: وجوبُ التبليغ» وقد 
صرح قبل بوجوب الصدق واستحالة الكذب عليهم» ولعل المصنف إنما قعل ذلك؛ 
لأن مدارّ الرسالة على الإخبار عن الله تعالىء » فاحتاج إلى ر ما تعلق بالخبر وهو 
الصدق والكذب بالمطابقة بخلاف غيرهماء وأيضاً اللفظٌ الذي ذكره يدل على 
مستحيلين» وهما الخيانة والكتمانء وعلى واجبين» وهما الأمانة والتبليغ» فكان 
أخحصرَ من ذكر الواجيين ثم المستحيلين. 

(قوله: بأفْوَالِهم) آي: كقوله 4#: «إِنمَا الْأغمَالُ بالّاتِ 0 

(وقوله: وَأفعَالهن) آي: کتوضئه 4# وغُشله. 

(وقوله: وَشكوێهم) آي: کسکوته @ ابن عمر لما قال بحضرته: أجل 
لنا مسان ودَمَان: السمك والجراد والگّبد والطْحَالٌ» فأَفرَهُ 4# وهو لا بُقَرْ على 
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(قوله: مِنْ باب أولّى) أي: بحسب عقولناء وإلا؛ فالأمور مستوية عنده تعالى 

کما يعلم من آخر کلامه. 


»)٤۲۲۷( وملم (۱۹۰۷)» وآحمد (۱۱۸)» وأبو داود (۲۲۰۱)»ء واین ماجه‎ »)١( أخرجه البخاري‎ )١( 
من حديث عمر بن الخطاب هاة.‎ )۱٦٤۷( والترمذي‎ 

(۲) قال ابن القيم في "زاد المعاد" (۳۹۲/۳): هذا الموقوف في حكم المرفوع؛ ؛ لأن قول الصحابي: أجل 
لا کذاء وځرم عليناء ينصرف إلى إحلال النبي #م وتحريمه. 
وقد آخرجه مرفوعاً من حدیث ان فر ااي "مسنده" »)٥۷۲۳(‏ واپن ماجه (۳۲۱۸) و(٤۴٣۳۳)»‏ 


والدارقطني في ”السنن" (٤/٠۲۷)»ء‏ والبيهقي في "السنن" »)٠٠٤/١(‏ وهو حديث حسن. 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي 


خطٳ؛ وإن در من غير مُكلّف؛ لان السکوت عليه - ون لم ينم به بُوهِم من جَهلل 
كم ذلك جواره. نعم؛ إن كان من صَدَرَ عنه ذلك کافراً عُلِمَٺ معاندئۀ له کي 
والحالٌ لا يحتمل النسخ؛ لم يدل سكوئّة على جوازه. 

(قوله: يلرم ان ا يگون... إلخ) أي: لأنه لو عَلم اله تعالی أن يكون فيها 
مخالَمَةَ لأمره تعالى لما أرسلهم ليْغْلمُوا الخلق بأقوالهم وأفعالهم وسكوتهم» وإلا؛ 
لكان الله تعالى آمراً بالاقتداء بهم في تلك المخالفة» وهو باطلّ؛ لأنه تعالى لا يأمُرُ 
إلا بالطاعة. 

(قوله: عَلّى سر وخيه) أي: على وخيه السر» فهو من إضافة الصفة 
للموصوف» ويحتمل أن الإضافة للبيانء أي: على سر هو وحيْةء والمراد بالوحي 
هنا: المُوحی به وف الاك ال جات بها الزسل:. 

(قوله: بۇد منة: جَوارً الأغرَاض... إلخ) أي: لأنه إنما أثبت له الرسالة لا 
الألوهية ولا المَلَكية وكذلك إخوائة المرسلونء وحيتئلٍ فلا يمتنع في حيّهم إلا ما 
يََدَّحٌ في مرتبة الرسالةء وتلك الأعراض لا تَمْدَح فيها كما آشار لذلك بقوله: (إذ 
ذاك لا يقدح في رسالتهم)» أي: وکل ما لا يقدح فيها فهو جاثر. 
ااشة‌العلاةأجداأجهرري  _‏ 

(قوله: لا يَحْتَمل الئّح) بأن تدل قرينة بعد فعل المعاند على أن الحكم باق 
بحاله» ون سكوت النبي لعلمه بعدم امتثاله» لكن هذا لا يوافق مذهبنا من أن النهي 
عن المنكر واجب وإن علم الناهي عدم الامتثال. 

(قوله: لأر مَوْلَانًا) المراد بالأمر: مطلق الطلب الشامل للنهي. 


“= ورمز له السيوطى فى "الجامم الصغير" أنه عند الحاكم في "المستدرك" ولم نجده فى المطيوع مئه. 
و ى کم في لم نجده في المطبوع 
واللفظ عند أحمد: «أجلّت لنا ميتان» ودَمَّان؛ فأما الميتتان: فالحوت والجرادٌء وآما الذّمان: فالكيد 
والطّحال». 

ویقول جابر بن عبد الله چهه: غزونا رسول اله 4 فأاصبنا جراداء فأكلناه. رواه أحمد (0 14714( 
اتاد اع وتال عد ات ای آرئی کا روت بم ورل اذ ق کے رر ی انر 
رواه أحمد (۱۹۳۹۸)» ومسلم »)۱٣١١(‏ والترمذي (۱۸۲۱). 


mm‏ حاشية البيجوري عل السنوسية 


«قوله: إذ دَاكَّ لا يَْدَح... إلخ) تعليل لجواز الأعراض البشرية» وفي بعض 
النسخ: (لأن ذلك لا يقدح)» ومعنى: لا يقدح: لا يَطْعَنُ ولا بلق 

ولما كان عدم القدح لا يقتضي زيادة علو منزلتهم؛ افرت عنه بقوله: (بل 
ذاك مما يزيد فيها)» واسمُ الإشارة للجوازء لكنَّ المراد منه: الجواز الوقوعي؛ لأن 
الذي يزيد في ذلك هو الوقوعٌ بالفعل لا مجرْدُ جواز الوقوع. 

(قوله: بل داك مما يَريد... إلخ) أي: لأنه إما أن يقارنّة قَضدٌ التشريع كما في 
النكاح» أو فُضدُ التقوّي على العبادة كما في الأصلء أو طاعَة الصبر كما في 
المرض ونحوه. واختلف هل الثوابُ على المصائب أو على الصبر عليها؟ فذهب 
العِر بن عبد السلام في طائفةٍ إلى الثاني؛ لأن الثوابَ إنما يكون على ضع العبد 
والمصائِبٌُ لا صَنْحَ له فيها. وذهب الجمهورٌ إلى الأول لقوله تعالى: دلت باهر 
کہ یھت تلا وک تست ولا نة ) إلی آن قال: لالا گیب لہ ہو ع 


و ت 


یع( زات ل م عَاِسَةً مرفوعاً: «ما من مُشلم بساك بِشَؤكة فَمَا فَوقَهَا 
إلا كيب لَه بها دَرَجَةء وَمُجيّث عَنة بها خطيئة»”. 

واعلم آن الصيرَ على ثلاثة أقسام: أحدذّها: الصبرْ على العبادات ومشاقها. 
وثانيها: الصبرٌ على المصائب وحرارتها. وثالثها: الصبرٌ على الشهوات ولذاتها. 

قال الصځاك: من مَرٌ في سوقٍ» فرآی ما يشتهيه ولا يَفَيِرُ عليه» فصَبَرَ 


۹ .2 ل 
واحتسب؛ کان خيرا من آلف دينار يُْفْمَها كلها في سبيل الله. 
حاشية العلامة أ جد الأجهوري 


(قوله: أو طَاعَةٌ البْر) عطف على (التقوى). 
(قوله: الضبْر حَلّى الشُهَوّات) آي: على فقدها. 


٠١١ من سورة التوبة:‎ )١( 
والترمدې (٥1٦4)؛ والبيهقي‎ «(T£1۱18) وهو عند البخاري ( ° ۰)۵6 وأاحمد‎ »)۲٣۷۲( آخرجه مسلم‎ ( 
.)۷٤۸۸( والنسائي في 'الکبری"‎ »)۳۷١/۳( في “السنن"‎ 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي @ 


وقال أبو سليمان الرازي: تمش فقير دون شهوةٍ لا يَقْيِرُ عليها آفضلُ من 
عبادة غي ألف عاع. 

(قوله: فيها) أي: في علو منزلتهم وإنما أنْتٌ الضمير؛ لاكتسابه التأنيتَ من 
المضاف إليه. 

(قوله: قَقَد بان لَكَّ... إلخ) تفريع على ما تقدم من قوله: (أما استغناؤه جل 
وعز عن کل ما سواه) إلى ما هنا. 

(قوله: تَصَمْنُ كَلِمَتي الشُهَادة) أي: معناهما؛ لأن المتضيَنَ لذلك إنما هو 
معناهما لا هما نفسهما كما تقدم والمراد بتضمُن المعنى لذلك: كَوئُة بحيث يؤخ 
منه على ما تقدم بيانه» وليس المرادٌ به: دلالة التضمُن كما مر. 

والمراد بكلمتي الشهادة: لا إله إلا الله محمد رسول الله وثتاهما؛ لأنهما 
جملتان: الأولى: لا إله إلا الله والثانية: محمد رسول الله فجعل كلا من الجملتين 
كلمةء وأَفرَدَ فيما بعد حيث أعاد عليهما الضميرَ مُفْرّداً؛ لأن الجملتين كالكلمة 
الواحدة باعتبار كَؤْنِ الإيمان لا يَخْضل إلا بمجموعهماء ولا يُكتفّى فيه بإحداهما 
عن الأخرى. 


L 
2و‎ efe 


0 ٍ‫ ه ٍ 

(قوله: مَع قِلة حُرُوفها) آي: لأنها أربعة وعشرون حرفاء وكانت كلها جوفية 
للوشارة إلى أنه ينبغي الإتيان بها من خالِصِ الجوف» وهو القَلْبُء ولم يكن فيها 
حاشيةالعلانةأجمرلأجهري ‏ . 

(قوله: دون شَهْوَةٍ) أي: من أجل فقدها. 

(قوله: حَيْتُ أعَاد عَلَيْهِما الصَمِير... إلخ) يحتمل أن الضمر عائد على 
المضاف إليهء وهر الشهادة. 

(قوله: كلها جَؤفية) مراده بالجوفية ما عدا الشفوية كما يعلم من "حاشية 
الهدهدي“ وبعد ذلك فیرد عليه الميم من محمد» فإنها شفوية» ويجاب عنه بأنه 
ارتكب التغليب» فغلب غير الشفوي لكثرته. 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


4< ٤ r L2 n 
حَزف مُعْجَمٌ» بل كلها مُجَرْدَةَ عن الْمَّط إشارة إلى أنه ينبغي لمن نطق بها أن يتجرد‎ 
عن کل ما عداه تعالى. وكانت أربعة وعشرين حرفا؛ لأن اليل والنهار أربعْ‎ 

3 ۵ 

وكانت سَبْعَ كلماتِ» قال القَحْرٌ الرازي: لأن المعصية لا تكون إلا من 
الأعضاء السبعة: الأذنان» والعينانء واليدانء والرجلانء واللسانء والبطن» والفرج. 
فكل كلمة كَفَرُ معصية عُضوء وأيضاً في ذلك إشارةٌ إلى أن أبوابَ جهنم السبعة 
مُعْلَقَةَ عن قائلها بفضل الله ورحمته. 

(قوله: من عَقَائِِ الإيمَانِ) بيان لما يجب على المكلّف الشامل للواجب 
والجائز والمستحيل. 

(قوله: وَلَعَلّهَا... إلخ) يعني: لعل الحكمة في جَغلها ترجمةً على ما في القلب 
من الإسلام» وقي عدم قبُول الإيمان من أحلٍ إلا بها: اختصارها مع اشتمالها على 
العقائد التي ذكرهاء وإنما لم يَجُزم» بل تى ب (لعل) التي للترجَي تأدب مع الباري ‏ 
بعدم دعوى الغيب» ومع التبي #؛ إذ لا يُجيط أحد بأسرار كلماته إلا الله تعالىء 
فيجوز أن يكون السرٌ في ذلك غير ما ذكر. 

(قوله: لاخَبِصارهًا) أي: قله حروفها لما تقدم من آنها أربعة وعشرون حرفاً. 

(وقوله: مَعَ اشَيَمَالِهًا) أي: اشتمال معناها. 

(وقوله: عَلّى ما ذَكَرنَاه) أي: من العقائد السابقة. 

(قوله: جَعَلَهَا الشُرغ) فيه: أن الشرعً كالشريعة بمعنى: الأحكام الشرعيةء 
وليست بجاعِلَة. ويجاب بأنه على تقدير مضافِ» أي: جَعَلّها صاحبُ الشرع» أو أن 
المراد بالشرع: الشارع» وهو الله حقيقةء والنبي مجازاً. هذا ما قاله الأشياخ قديماً 
وحديثاء وهو صحيح بالنظر لكون الشارع بمعنى: المُْبتِ للشزع والموجد له» وأما 
بالنظر لكون معناه: المبيّن والمبغ - وهو ما يُؤخذ من كتب اللغة وغيرها -؛ فهو 
حقيقةٌ فى النبى جي وهذا التفصيل هو الح إن شاء الله تعالى. 
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(قوله: تَرَجَمَة) أي: تفسيرأً» ولعله ضَكْنٌ ذلك معنى الدليلء فعدًاه ب(على) في 
قوله: (على ما في القلب... إلخ). 

(قوله: مِنٌ الإضلام) بيان ل (ما في القلب)» ومقتضى جَغْلِه الإسلام في القلب 
أنه اسم للتصديق بجميع ما جاء به النبى 4 مما عُلِمَ من الدين بالضرورة» وهو 
مبنيي على القول بترادف الإسلام والإيمانء والراجح: تغايرهماء فالإسلام: اسم 
للانقياد الظاهريّ» والإيمان: اسم للتصديق الباطني» نعم؛ هما متلازمان» فلا يتحمَیُ 
أحدّهما بدون الآخرء لكنْ ذلك إنما يكون إذا عبر في كل منهما ونه مُنْجياء وإلا؛ 
فلا تلارم» فقد يوجَدٌ اللإسلام بدون الإيمان وبالعكس» ولذلك قال تعالی: «(# َالِ 
الراب امتا فل لم ريشو وللكن فوا امتا “. فالمراد بالإسلام في ذلك: الانقياد 
الظاهريّ الذي لم يُصَاجِبة تصديق باطني. 

(قوله: وَلَم يفل مِنْ أَحبٍ الويماد... إلخ) يَصِح قراءءٌ الفعل بالبناء للفاعلء 
وهو المناسبُ لما قبله» وعلى هذا فالفاعل ضميرٌ يعود على (الشرع)» و(الإيمان) 
بالنصب على أنه مفعولٌ» ويصح قراءته بالبناء للمفعول» وعلى هذا ف (الإيمان) 
بالرفع على آنه نائبُ فاعل» ومقتضى ذلك: أنها شَرْطٌ لصحة الإيمان» وهو قول 
ضعيفٌ كالقول بأنها سَطْرَ منه» والراجح: أنها شرطً لإجراء الأحكام الدنيوية فقط» 
فهي شزط كمال في الإيمان على التحقيق. 
ااشية‌العلانةأجدالاجهوي  _‏ 

(قوله: لِلَإنْقِياد الظَاهِرِي» اي: التزام العمل بما جاء به النبي ® وإن لم يعمل 
بالفعل» ولا يحصل هذا الالتزام إلا بالنطق بالشهادتين. 

(قوله: فلا يعَحَفَقٌ أَحَذُهُمَا دون الع هذا ظاهر في الإسلام» وأما الإيمان؛ 
فقد يتحقق بدون الإسلام فيما إذا أذعن بقلبه ولم ينطق بالشهادتين لا لعنادء بل 
اتفق له ذلك» فإن إيمانه في تلك الحالة يكون منجياً كما سيأتي قريباً في كلام 
المحشي» إلا أن يحمل ما هنا على ما إذا أذعن بقلبه وامتنع عن الشهادتين عنادا. 


.٠١ من سورة الحجرات:‎ )١( 
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وعلى هذا فمن أَذْعَنٌ بقلبه ولم يَنْطِ بلسانه» لكن لا لمناد» بل انمق له ذلك؛ 
فهو مؤمنّ ناج» لكن لا تجري عليه الأحكامٌ الدنيوية كدفنه في مقابر المسلمين 
والصلاةٍ عليه. ومحل الخلاف المذكور في الكافر الأصلي. 

وأما أولادٌ المؤمنين؛ فليس ذلك فيهم شرطاً ولا شطراً اتفاقاًء كالذي له عُذْرَ 
في عدم النطق بهاء فيْخكُم عليهم بالإيمان وإن لم يطمُوا بها أصلاًء نعم؛ يَجِبُ 
عليهم الط بها في الصلاة دون غيرهاء خلافاً لما قاله الإمام مالك هه من أنه 
يجب عليهم ولو مرَةَ واحدة كالحمد والصلاة والسلام على النبي #. 

(قوله: إلا پھا) ظاهره: أنه یشترط النفيٰ والإئبات فلا يکفي: اله واحد 
ومحمد رسول مثلاًء وهو قول الأكثرء وعليه الشافعية. وقيل: لا يشترط ذلك» بل 
المدار على ما يدل على الإقرار لله تعالى بالوحدانية» ولمحمد ‏ بالرسالة» وهو 
المعتمَدٌ عند المالكية. 

وعلى الأول؛ فيشترط أيضاً الإتيانٌ بلفظ: (أشهد) بأن يقول: أشهدٌ أن لا إله 
إلا الله... إلخء وأن يعرف المعنى ولو إجمالاًء فلو لقن أعجمق الشهادتين بالعربية 
فتلمَظ بهما وهو لا یعرف معناهما؛ لم ثُحْكمْ بإسلامه. 
.حح حاشية العلامة أجر الأجهرري 

(قوله: وأا الاد الْمُْمبِينَ) حاصله: أن أولاد المؤمنين إذا عاشوا وبلغوا ولم 
ينطقوا بالشهادتين ولو عناداً ومن له عذر كخرس ولم ينطق بالشهادتين لعذره 
مؤمنون اتفاقاًء وآن من كان كافراً غير معذور بما يمنع النطق بالشهادتين» ثم أذعن 
بقلبه بما جاء به النبي ‏ ولم ينطق بالشهادتين فيه تفصيل» وهو آنه إن امتنع من 
النطق عناداً فهو كافر اتفاقاًء» وإن كان عدم النطق بهما أمراً اتفاقياً فيه خلافء 
والصحيح: أنه مؤمن ناج» لكن لا تجري عليه أحکام الإسلام الدنيوية كالصلاة عليه 
ودفنه في مقابر المسلمين. 

(قوله: ولو إٍجْمَالاً) بأن یعرف آن معنی: لا إله إلا الله: أنه لا رب له إلا الله 
وإن لم يعرف أن معنى الإله: المعبود بحق. 
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وأن يُرَبَّبَ» فلو عَكَّس في الشهادتين؛ لم يصح إسلامُةُ على المعتمد. وأن 
يوالي بينهماء فلو تراخحتِ الثانية عن الأولى مُدّةَ طويلة؛ لم يصح إسلامة على 
المعتمد أيضاً. وآن یکون بالغاً عاقلاًء فلا يصځ إسلام صب ولا مجنونٍ إلا تَبعا. 
وأن لا يهر منه ما ينافي الانقيادء فلا يصح إسلام الساجد لصتم في حال سجوده. 
وأن یکون مختاراء فلا يصح إسلام مُكْرَهٍ إلا إذا كان حربياً أو مرتدأ؛ لأن إكراهَة 
حینئلٍ بحق. وأن بُقِرٌ بما آنكره أو يرجعَ عما استباحه إن كان كُمْرْهُ بجحي مُجْمَع 
عليه معلوم من الدين بالضرورة, أو استباحة مُحَرم إلى غير ذلك قال بعضهم: ٠‏ 

روط الإشلام بلا اشيباءِ عفل بوعتم الإكرَاءِ 

الط بالشُهادتين واولا والشادش الريب فَاغلَّم وَاغمَلا 


(قوله: فََلَّى الَْاقِل... إلخ) الفاءُ واقعة في جواب شرط مقدّرء والتقدير: إذا 
كان قَذْرٌ هذه الكلمة المشرّفة من أعظم الأمور فعلى العاقل... إلخ» ويصح أن تكون 
للتفريع على ما تقدم» و(على) للمبالغة في التأكيدء لا للوجوب؛ للاتفاق على عدم 
وجوب الإكثارء و(أل) في العاقل للاستخراق. 

وأقل الإكثار عند الفقهاء: ثلاثمائة كل يوم وليلةء وعند الصوفية: اثنا عَسَرَ 
ألفاء والمراد هنا: استغراق جميع الأوقات والأحوال كما يُوْخَدٌ من كلام المصنف 
ا 

والأفضل: ترك المد في حن الكافر لينتقلَ إلى الإيمان فورأًء بخلافه في حق 
المؤمن» فإ الأفضلَ له المد إلا أن يأمرَهُ شيحه بطريقةء فيَبحُهاء وقد وَرَدّ: أن «هَنْ 
الّ: لا إل إا الله وَمَذََّا؛ هُدِمَث لَه أزبعة آلافِ ذَلْب مى الْكَبائر». قالوا: يا رسول 
الله فن لم يکن له شيء من الکبائر؟ قال: «يُغْفر لأغله 4 ولِجيرًانه» رواه البخاري'. 


)0( لم يرد هذا الحديث في صحیح البخاري»› والڏي يظهر أن هذا سهوٌ من اللساخء هذا وقد ورد 
الحديث في "كنز العمّال" برقم: )۳٠۲(‏ من رواية ابن النجار عن أنس ها. 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


واختلف في المراد بالمدًّ المذكور» فقال بعض المشايخ: أن يطول الالف لا 
بقدر سبع لقا وذلك أربعة عشرة حركة؛ لان كل ألف حركتان» وان ْوَل ألف 
لفظ الجلالة بقدر ثلاث ألفات» وذلك ست حرکاتِ؛ لان كل ألف حركتان كما 
علمت. وقال بعضهم: المراد: المد الطبيعئي» وهو خلاف المنقول عن مشايخ 
الطريق العارفين. 

(قوله: مُشتخضراً لما اختَوّت حَليه... إلخ)أي: حال كونه ملاجظا ذلك بقلبه 
ولو إجمالاًء على أن ذلك ليس بشرط؛ بل أَذَبٌ من آداب الذّكر المقررة في محلَهاء 
ولذلك قال ابن عَطَاء الله الكنْدَريٰ: لا ترك الذَكْرَ بعدم حضورك مع الله فيه» فإن 
عَقَلْتٌ مع وجود ذكره؛ فعسى أن يَرَفُعَكٌ من ذكر مع وجودِ غفلة إلى ذكر مع وجود 
حضور؛ بل ومن دکړ مع وجود حضور إلى ذكر مع وجود عَيبَةٍ عما سوى المذكورء 
وما ذلك على الله بعزيز. اھ۔ 

نعم ترط آن لا يفُْصِد به غیرّه» وإلا؛ فلا ثوابَ له» فما يقع الآن من قول: 
سبحان الله بقصد الْتعجُبء فلا ثوابٌ فيه. 

(قوله: حى تمرح مَغ مَغَْاهًا بلَخمه وَذَمه) غاية في الكثرة السابقة» وهي 
کناية عن شدُة التمُن بحيث إذا تَرَكه؛ جَرّى على لسانه وقلبه بغير اختياره» ويحتمل 
أن المراد بذلك: الاختلاط والشَرَيَان الباطتق؛ لأنه إذا أكَرَ من ذكرها اختلطث 
بلحمه ودمه» وسَرّث في ذلك؛ إذ الإكثارٌ من إجراء الشيء على اللسان يستلزم 
سرو ن الخاد التي هو رتشن الأعفاء ويدل للك ها شك كن مه ن 
تهليل دمه حين فطعث رأشة» وعن بعضهم من تهلیل لسانه حال نومه» وقد کان 
بعضهم يقول: الله دائماً» فتواجدء فأصاب رأسه حجر فج وسال دمه على 
الأرض» فكتب: الله الله فهو امتزاج سَرَيَانٍ كسريان الماء في العود الأخضرء ES‏ 
اة الع ةاعد 9 ي ت 

(قوله: وَيَخْتَّمل... إلخ) هذا قريب مما قبله. 

(قوله: فشواجد) آي: حصل له جذبةه ونار لا شور له مما سوئ اله 
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ل امتزاج مماسة كامتزاج جشم با حر فاندفع ما يقال: إن الامتزاج من خوراص 
الأجسام كامتزاج الماء بالعسل. 

(قوله: فَِنّهُ رى لَها... إلخ) عِلَة لقوله: (فعلى العاقل أن يكثر من ذكرها 
... إلخ). 

(وقوله: مِنَّ الأضرار) أي: من المعارف والأوصاف الحميدة التي يُحَلَي الله 
بها باطنّه کالرهد والتوكل والحياء. 


(وقوله: وَالْعَجًائب) أي: الكرامات التي يُكْرمُة الله بهاء كوَضع البركة في ماله 
حتى يُكَيّرَ القليلّ» ويكفي الكثير» وکتيسير دراه أو دنانير آو كليهماء أو غير ذلك 
مما تدعو إليه الحاجةء لكن لا ينبغي - كما قاله المصنف - للشخص أن يَقُصِدَ ذلك 
بشيءٍِ من طاعته» وإلا؛ دَحَلَ عليه الَرْكٌ الحَفِي» فيجب على المريد أن يُصَمَيّ 
باطتة من ذلك حين ذِكرٍ كلمة التوحيد» فلا يَقَّصِدٌ بذكره إلا رصا مولا وكشف 
الحجاب عن عين قلبه. 

(قوله: إِنْ سَاءَ الله تَعَالّى) أشار بذلك إلى أن حصول ما ذْكِرَّ إنما هو بإرادته 
تعالى» فهو المعطي الماِم» فقد يُوجَد إكثار الذَكرِ» ويتخلّفُ عنه ذلك وحيتلٍ 
فالمطلوبُ من العبد إنما هو القيامُ بالعبادة» ويْسَلَّمُ الأمورَ له تعالى مكلا على 
مته في أرزاق الأرواح» كما ينكل عليه في أرزاق الأشباح. 

(قوله: ما لا يَذځُل تٌَخْتَ حَضر) أي: تحت عَدَدِ محصورء وهذا كناية عن 
المبالغة في الكثرة. 

(قوله: وبال الُؤفيق) أي: لا بغيره» فتقديمْ الجار والمجرور لإفادة الحصر. 


والتوفيق لغة: التأليف بين شيئين فأكثرّ. وشرعاً: حلي الطاعة فى العبد. كذا 
عَرَفّه إمامٌ الحَرَمَيْن» وهو أؤلى من تعريف الأشعري له: بأنه حل قَذْرَءٍ الطاعة في 
العبد؛ لأن حَلْقّ القدرة على الطاعة موجود في الكافر مع أنه غير موف ودُفِعٌ ذلك: 
بأنه ليس المراد بالقدرة: سلامة اللآلات حتى يرد ما ذُكِرَء بل المرادُ بها: 
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العَرَّض المقارنُ للطاعة» وذلك غير موجودٍ في الكافر لعدم وجود الطاعة 
منه» ويهذا كله تَعْلَّمُ أنه لا حاجة لزيادة بعضهم: وتسهيل سبيل الخير إليه للإخراج 
الكافر. فتأمل. 

(قوله: لا رب عَيرهُ) خبرٌ (لا) محذوف» والتقدير: لا رب غيره موجود 
والجملة مستانفة استتنافاً بيانياًء وهو الواقع في جواب سؤالٍ مقدّر» فكأن سائلاً قال 
للمصنف: لِم قصرت التوفیی على کونه لله تعالی؟ فاجاب بانه لا رب غيرٌه. 

(قوله: تَضألة & أن يَجُعَلًا وأجتتًا) يحتمل أنه أراد بالضمير في ذلك نفسة 
فقطء وأتى بنون العظمة لإظهار تعظيم اله له امتثالاً لقوله تعالى: وما عة ريك 
َرَت @)'. ولا ينافيه أن مقام الدعاء يقتضي اللدّةٌ و ا ؛ لأن الشخص إذا 
نظ لنفسه؛ احتقرها بالنسبة لعظمة الله تعالى» وإذا نَظْرَ لتعظيم الله له؛ عَظّمهاء وقَدّمَ 
فته الحديث: «اندَأً بتَفيك» ثم بمَنْ تَعُولٌ»". ويحتمل أنه أراد نفسه وإخوالة 
المسلمينء وهو أؤلى؛ لأن الدعاءَ مع التعميم أقربُ إلى القبول» وعليه فقوله: 
(وأحبتنا) من عطف ا ونْكتئه: حصول الإطناب المطلوب في مقام 
الدعاء لحديث: دن 1 يحب ب الَمْلِجَينَ فِي الذعَاء»". 

GG 

(قوله: الْعَرَّضُ الْمُمَارِنُ) وهو القوة المصاحبة للطاعة» ومعلوم أن القوة لا 
تكون إلا بسلامة الآلات. 

رقوله: خَبَرٌ لا قخذٌوف) ویصلح آن یکون خبرها لفظ (غیر)» فیکون مرفوعاً 
على الخبريةء ولا حذف. والله أعلم. 


.١١ من مورة الضحى:‎ )١( 

() قوله: «ابدأ بنفك» آخرجه ملم (۹۹۷) »)٤۱(‏ والنسائي »)۲٥٤١(‏ والطیالسي (۲۳۹۱) من حدیث 
عبد الله بن عمرو ##. وقوله: «بمن تعول» عند أحمد »)٤۷٤(‏ وأبو يعلى »)٥۷۳١(‏ والبيهقي في 
"شعب اللإیمان" )۳٣٣۹(‏ من حدیث ابن عمر #ة. 

)٠(‏ أخرجه الطبراني في "الدعاء" ٠٠(‏ والشهاب القضاعي في 'مسنده" (۱۰۱۹)؛ واليهقي في 'شعب 
الإيمان" )٠٠۷۳(‏ من حديث عالثة ه. وهو ضعيف جدا. 
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(قوله: علد الْمَوْتِ نَاطِقينً... إلخ) أي: لأجل أن تکونَ آخرَ کلامهم من 
الدنياء فقد روي: «مَنْ كان آخْرٌ كَلامه من ادنيا لا إل إلا الله دحل الْجَنة» أي: مع 
السابقين» وروي أيضاً: «مَنْ كان خر كَلامه لا إِله إلا الله حَرْمَة الله عَلّى النار». 

(قوله: عَالِمِينٌ بها) أي: بمدلولهاء وهو ما دَلْتْ عليه من العقائد المتعلقة باله 
وبرسله» وإنما أتى بذلك للإشارة إلى أن مجر الْطّق بها لا ينفع. 

(قوله: وَصَلّى الله عَلّى سَبَيِنًا مُحَمْلِ) وفي بعض النسخ: (سيدنا ومولانا محمد» 
وعليه فإنما فَذّم السيد على المولى؛ لأن السيد في اللغة: من يمر إليه عند الشدائدى 
والمولى: الناصِرٌ؛ والئضرُ لا يكون إلا بعد الفزع» فاندفع بذلك ما قد يقال: إن الأؤلى 
تقديم المولى على السيد كما في قول الحُنْساء: وَإِنُ صخرا لَّمَولَانًا وَصَيَدنًا. 

لأن الأول يحتمل صفة الكمال وغيرّهاء فإنه مشترك بين المعيِق والعتيق› 
بخلاف الثاني» فإنه حاص بصفة الكمال؛ لأنه لا يُطْلَیّ إلا على المعيق» والمتعيّن 
في البلاغة سلوك طريق الترقّي» كما في قولهم: عالِم نِځرير» وجَرَاد فَياض. 

(قوله: كُلَمَا َكَرَهُ الذاكِرون وَغَمَلَ عَنْ ذِذْره الْعَافِلُونَ) كذا بضمير الغيبة 
فيهماء وفي رواية بضمير الخطاب فيهماء وفي رواية: بضمير الخطاب في الأول 
والغيبة في الثاني» وفي رواية بالعكس» فالصِيَعٌ أربع» وعلى الأول فالضميرٌ الأول 
والثاني للنبي » ويحتمل العكش» ويصح أن يكون كل منهما لله أو للنبيء 
والأؤلى من هذه الاحتمالات الأولٌ؛ لأن الذاكرين لله أكثر من الخافلين عنه 
والغافلين عن النبي ‏ أكثرٌ من الذاكرين له؛ إذ المؤمنون بالنسبة للكافرين كالشُعْرَة 
البيضاء في الثور الأسودء وذِكر الأكثر في جانب الله والأكثر في جانب النبي ® 
أبلغْ في كثرة الصلاة عليه #. ۰ 
حاشية العلاة أجد الأجهرري 

قال مۇلفە #ھ: انتهى ما جمعه أحمد بن أحمد بن حسن الصيفي الأجهوري 
الشافعي في الثامن عشر من شعبان سنة ألف ومائتين وإحدى وتسعين من الهجرة 
النبوية على صاحبها آتم تحية. [انتهت ههنا حاشية الأجهوري على الباجوري وله الحمد]. 


mm‏ حاخية جوري عل سنوي 


واختلف فيمن صَلى بنحو هذه الصيغة هل يَحْصل له ثوات بعدد تلك العدة 
أو يحصل له ثوابٌ واحد» لكنه أعْظّم من ثواب الصلاة المجرْدَة عن ذلك؟ 

فذهب بعضهم إلى الأول وذهب المحققون إلى الثاني. وقد حُكي أن محمد 
ابن عبد الحكم قال: رأيتُ إمامنا الشافعي اة في المنام» فقلت: ما فُعَل الله بك يا 
إمام؟ قال: رَجمُني وعَفْرَ ليء ورَفِفْتُ إلى الجنة كما نرف العروش. فقلت: بماذا 
بَلْفْتَ هذا الحال؟ 

قال: بما في كتاب "الرسالة" من الصلاة على رسول الله 8. قلت: وكيف 
تلك الصلاة؟ قال: الهم صل على سيدنا محمد عدد ما ذكرك الذاكرون» وغفل 
عن ذكره الغافلون» فلما أصبحتُ؛ أخذث "الرسالة"» ونظرت» فوجدت الأمرَ كما 
رأيت. وقال بعص الصالحين: رأيت النبي 4 في المنام» فقلت: يا رسول اله ما 
جزاءُ الشافعي عندك حيث قال في كتاب "الرسالة": وصلى الله على سيدنا محمد 
كلما ذكرك الذاکرون وغفل عن ذکره الخافلون؟ فقال 4: جزاؤه عندي أنه لا 

(قوله: وَرَضِي الله... إلخ) المراد بالرضا في حقه تعالى: الإنعام أو إرادف 
فهو صِمَةٌ فعل على الأول» وصِفَةٌ ذاتِ على الثاني» وهو أغلى من العفو؛ لأنه 
و الذنب» وعد العقوبة عليه؛ وإن لم يكن معه إنعام» ولذلك قال ابن 
السَُجَرِيّ: اللّهم از عناء فإن لم ترص عنا؛ فاغفُ عنّاء فإن المؤلى يعفو عن 
عبده وهو غير راض عنه. 

ولا يختض الترضّي بالصحابةء بل يهم في ذلك العلماءُ الأعلام» والعباد 
الأخيار. 

(فوله: والتابعينَ لَهُمْ بإخسان) أي: ولو بمجرد الإيمان» فيدخل العْصاة؛ لأنهم 
وَج إلى الدعاء من غيرهم» فليس المراد بالإحسان: حقيقة» وهي «آن تعد الله 


متن أم البراهين لأبي عبد الله السنوسي @ 


أك تراه“ كما في الحديث» بل العمل الصالحُ ولو مجرد الإيمان كما علمت. 

(قوله: إلى يوم الرّين) آي: يوم الجزاء الذي هو يوم القيامةء ولا بد من تقدير 
مضاف» آي: ال قرب يوم الدين؛ لأن الساعة لا تقوم إلا على لع ابن گم آي: 
كار بن كافر؛ إذ المؤمنون يموتون بريح نة نْب عليهم قبل النفخة الأولىء فلا 
يموت بتلك النفخة إلا الكفار”. ولا يخفى أن المراد بالتابعين: طائفة بعد طائفة 
فالمستم هو الطوائف المتتابعة» لا طائفة بخصوصهاء فاندفع الاعتراض: بأن 
الدعاءَ لا يَضْمَل إلا من استمرٌ إلى ذلك دون من مات قبله. 

(قوله: وَسَلام) أي: عظيم» فالتنوينُ للتعظيم» وهذا اقتباش من القرآن. 

(وقوله: وَالْحَمْد لله رَبَ الْعَالّمِينَ) فيه حُشنْ اختتام؛ لأن ذلك آخر دعاء 


المؤمنين في دار الجنان» وفيه أيضاً إشارةٌ إلى القبول؛ لأن حَنْمَ الدعاء به علامة 
على إجابته. 


قال المؤلف: وهذا آخرٌ ما يَسَرَهُ الله تعالى على هذا المتن الشريف على يد 
العبد المذنب الضعيف المفتقر البيجوريّ إبراهيم جعله الله خالصاً لوجهه الكري» 
ونْفْحَ به النفع العميم» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعينء 
وسلام على المرسلين» والحمد لله رب العالمين. 


(۱) وهو حديث مسلم الشهير (۸) (۳)» وآحمد »)۱۸٤(‏ وابن منده (۹)» والترمذې »)۲٠٠۰(‏ وابن ماجه 
(1۳) من حديث عمر بن الخطاب هل. 

() إشارة إلى الحديث الصحيح: «لا تذهب الدنيا حتى تكون للكع ابن لكع» أحرجه أآحمد )٠١۸۳۱(‏ 
من حديث آبي بردة بن نيار #. وأخرجه أحمد )۸۳۲١(‏ من حديث ۳ هريرة ب وأخرجه 
الترمذي (۲۲۰۹) من حديث حليفة ٻن اليمان اء وأحرجه الطبراني من حدیٺ نس ل في 
"الأوسط" .)١۳۲(‏ 

(۳) کذا في النسخ المطوعة والمخطوطة. ولعل الصواب: "إلا المؤمنون". قلنا: وهو الموافق للأحاديث 
الواردة. منها: «... ثم يرسل الله ريحاً باردةٌ من قبل الشام؛ فلا يبقى أحدَ في قلبه مثقال ذرة من إيمان 
إلا قبضته» حتی لو آن أحدهم کان في کبد جبل لدخلث علیه...» آخرجه آحمد )٠٥٥٥(‏ في سياق 
حدیٹث» ومسلم )۲۹٤۰(‏ (۱۱۷)» وابن حبان )۷۳٣۳(‏ من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص &. 


@ حاشية البيجوري عل السنوسية 


وكان الفراعٌ من ذلك التأليف يوم الأربعاء المبارك في شهر رمضان الذي هو 
من شهور سنة ۱۲۲۷ سبع وعشرين ومائنين بعد الألف من الهجرة النبوية على 
صاحبها آفضل الصلاة وأزكى التحيّةء وعَمرَ اله لنا ولوالدينا ولمشايخنا ولإخواننا 
في الله تعالى أحياءُ وأمواتاً ولكافة المسلمين أجمعين. آمين. 


7 ۹ a 
3 Cen e 
0 1 ا‎ 


فهارس الکتاب CD‏ 


فهرس الآيات القرآنية الكريمة 


تنص اليك رقم الصضحهة: 


فلولا کان من امرون ییک ولوا بق نهو ت عن الَفَسَادِ فی ¢ 1a E E‏ 


سب س ريك ) E OE‏ 
ما بدو من دونو إل سء ) E e N‏ 
له لاء الى ) O RS E‏ 
وگیم آل ہے العا 4 E LT o‏ 


CERA وسلَموا سليمًا)‎ e 


ی د ٣وو 2o,‏ 
وللا حير لك من الأول 4 EAs eee‏ 
يداد إنَّا جلك حَليمَة فى آلارّض ) BE eR‏ 


VE ES SESS SD SS € َه‎ IEE اکر‎ 


ورک خا ا سا وا ما ڪات هم ايء ) Voss sa eas‏ 
َة بين کک E‏ في ا السا ) Lea Rasa‏ 
وگ ریک عل قي آلكَحَحَةَ ) CEL SEREN SEO Se‏ 


مَل ما فی شی وَل أعَلَرٌ ما ف تيك ) O‏ 


ودر رم م 
در ڪم اله تفه ) 


CD‏ حاشية البيجوري على السنوسية 


تما را لئئ, إا ارده ) ES TS o‏ 
( ولا قروا لر ) VEE OEE RSA‏ 
(الڪبي لمال ) VEO A SAS‏ 


وما حلفت ين وألإنس إلا إيعبدود ) EE yT‏ 
وا ى ليبادو الك ) O‏ 
حل الوت وَلليوة ) ERS RES EAS AR Eek‏ 

مهم گن كَصَصسَا َلك ومهم بن لَمَ َقَصْصَ مَك ) a‏ 
واوا مالي ندا ارول يڪل العام وَينغى ف شري ) ER‏ 
فل ن تر توت آله تيعون بكم اه ) Ae‏ 


(اتبغۂ مَل هتوت ) O‏ 


وخی وسح تکل شیو مڪنا لان يفون ووت آل كۆة...)........۸۰۰٠‏ 
له معقبت من بين يديه ومن لفو ححفظونة مِن مر ألو VEL SS‏ 
كوا ينهم الروت والأّجار عن وليم الاثم اهم لحت ) eS‏ 
رب ا در عل الأرْضٍ يى الكفرن ديالا ) ALS ERE‏ 


فلا نيم هم يم المد وزنا) O SR‏ 
وَس آلمرنَ الق ) O E RS OEE‏ 


كنت بات له ميه عا و ت ولا عة i aa‏ 


م کے 


قات الراب امتا فل لم تيتوأ وتكن فوا ناتا O O DS‏ 


فهارس الكتاب @ 


فهرس الأحاديث والآثار النبوية الشريفة 


ص الحديث, رقم الصفحةء 
يخم هذا العم مِنْ كل لف عُدُولة يفون عنه تحريف الغالين TT‏ 
َضرَ الله امراً ء سمع مقالتي» فحَفظهاء ووَعَاهاء وأدَاها SE NAE A Re‏ 
eT‏ ية VS RS DRO DEN E A a‏ 
حَبّثوا عني بما تٌشمعون» ولا تقولوا إلا حقاً E EE O‏ 
عَلْموا ويروا ولا تُعسّرواء وروا ولا قروا SE OS ARE‏ 
ERS eS‏ 
كل انر ِي بال لا يبدا فيه ببسم اله الرحمن الرحيم فهر SRR‏ 
کل افر ِي بال لا يتا فيه بالْمد ف فهو ابر E DD‏ 
كَل مر ِي بال لا ٿڌا فيه بذِکر ال E‏ 
من صلی عَلَي في کگاب؛ لَم تَرَلِ الْمَلايكة تَستَغْفِر ر لَه مَا دام اشمي فِي دَلِكَ الاب EO‏ 
ي لَأخوَفُكُم مِنَ اله EO O a‏ 
لعل اله أن بضلح به بين كين عَظبتينِ ِن الُشيجينَ EE‏ 
طوبی لکل غنی تقی» ولکل فقیر خفی» يعرفه الله ولا يعرفه الناس O eee E‏ 
تعرف إلى الله في الرخاء يعرفك في الشدة ا Bae A‏ 
إني لأعرف حجراً بمكة كان يسلّم علي قبل أن أبعث» إني لأعرفه الآن e yy‏ 
نَْخنْ - مَعَاشُر الأنبياءِ - تتام يتا ولا تتام فُلوبنَا E EES‏ 
يث عند ري يُطڃهني وټشټيني EOE E‏ 
لا برح حى َاجرَهُم الْحَرْبَ AER ASE‏ 
إي غَيؤ مُزسِلِهم حى تُزيأوا أضحابي WALES‏ 
أولئك العصاةء أولثك العصاة AS A E OR SA O‏ 
عم أا من دعَب يئا إبهم؛ فأبعدة اله تعاّى؛ ومن جَاء نهم إليتا جل اه TT‏ 
لَك الْمُسلِمُون آمز هم ن يخلقوا أن بُنڪرواء لم يلوا ADAT‏ 
سكم باء: لاء ثم الأُوَلياء ؛ُ ئم الذَمَل قالأَمئَل ADA E RS‏ 


C™‏ حاشية البيجوري على السنوسية 


VC ESS RS NEES ERS ORR RSS السعد‎ 
EEDA SRS AERA SEES ابن الشجري‎ 
BASRA ERE AS BOD RS SSO العضد‎ 
VAG ESS ase aia e السكتاني‎ 
VEN oba RS SA RR ARR القرافي‎ 
VE ashe E DSS EADS e البقاعي‎ 
VF EEE ES OED eR Rae الغزالي‎ 
a EDO OPO REPT الأشعري‎ 
PE Oca RASS ASO RAA ابن الفارض‎ 
PVG SSA SEE eR SS ابن رشد‎ 
VA O DST E ابن عرفة‎ 
CNOA E N ابن الصلاح‎ 
OK NG a الأب‎ 
KSSE GASSES RE SRE الجزولي‎ 
EE التائي‎ 
د ي ي‎ 


فهارس الكتاب CD‏ 


فهرس الموضوعات 
اوضوم: رقم الصفحة: 
كلمة الناشر O ANOR SE SR Sa DEES‏ 
تراجم المؤلفين رحمهم الله تعالى E‏ 
متن ام البراهين ESS ae ast‏ 
بداية الكتاب TT A OSES SRR RRR‏ 
الكلام حول البسملة TE OR SERS SRR‏ 
الكلام حول الحمد والشكر TE‏ 
الكلام حول الصلاة والسلام CO a DRS EGERA a‏ 
المبادئ العشرة n E O E O E‏ 
الحكم العقلي والعادي والشرعي O E OC OI‏ 
الواجب OR ASSESS AE e‏ 
المستحيل O ROSS DS aa‏ 
الجائر VE E RE SENSES SS NOS‏ 
ما يجب على المكلف شرعا VT URSA SARS‏ 
الوجود AVescasrilsere at RSRESSOaSEaa‏ 
القدم ROSA SORE Ee‏ 
البقاء DE SSE ASE OES AS‏ 
مخالفته تعالی للحوادث O ees RD ARAN‏ 
قیامه بنفسه QATA‏ 
الوحدانية Oe E SG SR RG‏ 
الصفات النفسية sce aeRO ERE RS‏ 
صفات المعانی E O‏ 
القدرة Aaa SS EELS KOSA r ASS‏ 


حاشية البيجوري عل السنوسية 
الموضوع, رقم الصفحة: 
العلم VN SARs Eee i RAS‏ 
الحياة ERS EAS REESE RRA‏ 
السمع والبصر NN Ee eS AoE NERE‏ 
الكلام VSO Sina Se Ou ORE ER ASE ASE‏ 
الصفات المعنوية EASA Sasa RO O SORE‏ 
المستحيلات فى حقه تعالى Saeed OSS‏ 
الجائز في حقه تعالى EVER SASON‏ 
برهان الوجود Eales RESEN SR ANG E‏ 
برهان وجوب القدم O EEA AA BOA o‏ 
برهان وجوب البمَاء OO ERA ASR E RRS‏ 
برهان وجوب مخالفته تعالی للحوادث ED‏ 
برهان وجوب قیامه تعالی بنفسه OV ORG‏ 
برهان وجوب الوحدانية Vaan SRA‏ 
برهان وجوب اتصافه تعالى بالقدرة ATEN ERE ARSE‏ 
برهان وجوب السمع له تعالى والبصر والكلام UES RA e‏ 
برهان کون فعل الممکنات أو تركها جائزاً في حقه تعالی Ona‏ 
ما يجب في الرسل ET‏ 
ما يستحيل في حقهم WE ESS E SESSA ESA‏ 
التكلم على كلمة التوحيد AASB SS RASA SE‏ 
فهارس الكتاب CE TS DASS GNSS AR‏ 
امس 


